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بسم اله الردین لبجم 


الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفی 

وبعد : 

فقد كنت منذ أمد غير قلیل أفكر في إعداد ملف في ( أصول البحث) 
عتمماً لما أعددته من مؤلفات كمقدمات للدرس الشرعي ۰ والتي تمثلت 


في : 
مختصر الصرف . 
- مختصر اللحو . 
- تلخیص البلاغة 
- تلخیص العروض . 
_ خلاصة المنطق 
خلاصة علم الکلام . 
_ میادی» آصول الفقه . 
_ تحقیق التراث . 
والتي اخضمت جمیمها للتجربة التعليمية في أكثر من جامعة وكلية وحوزة 
علمية - عربیة وغير عربية - . 
إلا أن انشغالي في إعداد کتاب فقهي یمهد لحضور البحث الخارج 
الحوزوي والدرس العالي الجامعي قد أخرني عن ذلك . 


ا و ید م أصول البحث 
لولا انتسابي لهيشة التعليم في ( الجامعة العالمية للعلوم الإسلامية ) ٭ 
حيث كان العامل الحافز لاعداد هذا الكتاب » ليكون المقرر الدراسي لمادة 
( أصول البحث ) في ( كلية الشريعة ) من كليات هذه الجامعة العامرة . 
ولان التخصص في هذه الكلية يقتصر على الفقه الإمامي وأصوله » 
اقتصرت في الكتاب على دراسة ( منهج البحث الفقهي ) و( منهج البحث 
الاصولي ) مستخلصين من واقع الدرس الفقهي الإمامي وواقع الدرس 
الأصولي الإمامي في الحوزات العلمية الإمامية والمقررات التعليمية فيها 
والمراجع المعتمدة في أوساط أساتذتها وعلمائها 
وإذا كان لي أن أذكر ما مررت به من صعوبة في إعداد هذا المقرر. 
فهي عدم وجود تجارب سابقة في هذا:المجال أتخذ منها العضد المساعد » 
فکل ما كتب في منهج البح ليم مما اطلعت عليه بقتصر ویرکز 
على ( المنهج التجريبي ) ۰ مغفلا ( المنهلج العقلي ) و( المنهج النقلي ) 
وهما عماد الدراسات الإسلامتة في علمي الفقه وأصوله 
ولكن سلوكي طريق استخلاص المنهجين من واقع الدراسات الففهية 
والدراس'ت الاصولية يسر لي الوصول إلى الغاية فيما اخال 
ولذا لا يعدو عملي هذا عن أن يكون محاولة متواضعة رادت المجال ٭ 
والرائد قد یخطا ء ولي كل الامل في الاساتذة المعنیین أن یصوبوا الخطأ 
ویصححوا الغلط . واللہ تعالى وحده ولي التوفيق وهو الغاية . 
عبد الهادي الفضلي 
۶۰ ها 
۶)۱ 


4 


كسد 


تعریف اصول البحث 


بغية أن نتعرف تعريف هذا العلم » ونعرف ماذا يعنى ب ( أصول البحث ) 
لا بد من أن نمهد لذلك بيان معنى كلمة ( اصول ) ثم معنى كلمة ( بحث) 
في هذا السياق 
الأصول : 

أما الاصول فهي جمع من 

والأصل ‏ كما يعرفه المعجم اللغوي العربي - : 

« ما يبنى عليه الشيء . أو ما يتوقف عليه ,200 

وهاصل الشيء أساسه الذي يقوم عليه ,4 

وه هو ما يبتني عليه غیره ٠‏ . 

وقدمرت كلمة (اصل) شأنها شان الکثیر من الکلمات العربية بمراحل 
تطورت فيها دلالتها من معنی إلى آخر » حيث وضعت أول ما وضعت لاسفل 
نیقال : اصل الجبل » واصل الحائط » وأصل الشجرة » » ويراد به 
أسفل الجبل أي قاعدته . واسفل الحائط اي اساسه » وأسفل الشجرة أي 
جلرها . 


الشيء 0 


)١(‏ الصحاح : مادة (اصل) ۔ 
(1) المعجم الوسیط : مادة (اصل) 
(۳) التعریفات : مادة ( اصل ) . 


ی وه رو ی أصول البحث 

« ثم توسع المعنی حتی تناول كل ما يستند وجود الشيء إليه ء فالاب 
اصل الولد : والنهر اصل للجدول » ۰ وهکذا() 

وبعد ذلك تطورت دلالة الکلمة من الاستعمال في المعاني المادية 
المحسوسة التي ذکرت في أعلاه إلى انتوسع في داثرة الاستعمال لما بشمل 
الافکار والامور المعنوية ء فأصبحت تطلق الكلمة في لفة العلوم ۰ ويراد بها : 
القاعدة التي يبنى علیها الحکم . 

فعندما يقال : ( أصول العلم ) فإنه يراد بها قواعد العلم التي تبنى عليها 
احکامه ۔ 

وهو المعنى المراد هنا . 

فاصول البحث - في ضوء هذل "نعي قواعد البحث . 

ويقابل ( الاصول  )‏ الكلمة اللللآبية )في اللغة الانجليزية كلمة (وعان8) 
أو كلمة (Regulations)‏ . 
البحث + 

قال ابن فارس في تعريف ( البحث ) لغوباً : ہ الباء والحاء والثاء ٠‏ اصل 
واحد » يدل على إثارة الشيء . 

قال الخليل : البحث : طلبك شیا في التراب 


۱ و هذا الامر 


(۱) انظر : معجم لاروس : مادة ( اصل ) 


تعريف أصول البحث 0ت 0 


وأصله في الثور تدفن له المدية في التراب فيستثيرها وهو لا يعلم فتذبحه . 

قال ( أبو ذؤيب الهذلي ) : 5 ۰ 

ولااتك کالشور الذي دفنث لے حديدة حتف ثم ظل يثيرها 
قال : والبحث لا يكون إل باليد ‏ وهو بالرجل الفحص ۔؛ قال 

الشيباني : الیْحُوث من الإبل التي إذا سارت بحثت التراب بيدها اخراً 

اخرا۷١) ٠‏ ترمي به وراءها . قال : 


ويقال : « بحث عن الخبر أي طلب علمه :۹ . 


ويستخلص ( المعجم الكبير ) للبحث معنيين » هما : 

١۔‏ الحفر . 

۲۔ طلب الشيء . 

ثم وسع في دلالة الکلمة,من اي إلى المعنوي » ومن مجال الحس 
إلى مجال الفكر » فاصبحت کتک لاجد في موضوع ماء وجمع 
المسائل التي تتصل به » . 

وهو ما نعنيه هنا . 

ويقابله في الإنجليزية موثاههناد:1 . 

وقد عُرّف علمياً باكثر من تعريف » منها : 

١‏ - تعريف فان دالين » بأنه « محاولة دقيقة ومنظمة وناقدة » للتوصل إلى 
حلول لمختلف المشكلات التي تواجهها الإنسانية » وتثير قلق وحيسرة 
الانسان » . 

۲ - تعسريف ويتي ع١۷‏ : « البحث : استقصاء دقیق بهدف إلى 
اکتشاف حقائق وقواعد عامة يمكن التأکد من صحتها مستقبلاً » . 


(۱) ار : ضد الم » يقال : رجع مرا كما يقال : ذعب لا 
(۷) مقایس اللفة : مادة (بحث) 


97 1 5 1 ... أصول البحث 
٣۔‏ تعريف بعضهم بأنه : جهد علمي يهدف إلى اكتشاف الحقائق 
الجديدة والتأكد من صحتها . وتحليل العلاقات بين الحقائق المختلفة . 
٤‏ - تعريف بولنسكي 6018096۷ : « البحث : استقصاء منظم يهدف إلى 
اکتشاف معارف والتاکد من صحتها عن طريق الإختبار العلمي » . 


٥۔‏ البحث : وسيلة للدراسة يمكن بواسطتها الوصول إلى حل لمشكلة 
محددة . وذلك عن طريق التقصي الشامل والدقيق لجميع الشواهد والادلة 
التي يمكن التحقق منها » والتي تتصل بهذه المشكلة المحددة) . 


ویلاحظ على بعض هذه التعريفات المذكورة أنها وُضعت لبيان معنى 
البحث العلمي التجسريي » وذلك إيهرادفتها البحث ل ( الإستقصاء) 
وہ التقصي الشامل » الذي براد ,نله 2 هن الاستقراء 1۳۵۳60100 الذي يعتمد 
الملاحظة والتجربة . ویقوم على التعمیم.لان؛ ينتفل من الواقعة إلى القانون ٭ 
ومما عرف في زمان أو مكان: میں إلى ما هو صابق دائما وفي كل مکان() . 

وعلیه یکون مثل هذه التعریفات غير شامل للبحوث التي تقوم على اساس 
من المنهج العقلي أو المنهج النقلي أو المنهج التكاملي أو غیرها . 

ويرجع هذا إلى أن هذه التعريفات وأمثالها هي لعلماء غربيين انطلقوا من 
خلفياتهم الثقافية المتاثرة بأجواء الثورة الثقافية التي ألغت اعبار المنامج 
القديمة ٠‏ ولمتائرين بهم من العلماء العرب 


ولان المناهج القديمة کالمنهج العقلي والمنهج النقلي لا تزال تستخدم 
الإسلامية كمناهج أصيلة لا نستطيع الركون إلى شيء من هذه 


في 
التعريا 
(۱) انسظر : البحث العلمي , د . عیسدات ورفيقيه ط 4 ص 4١‏ , وأصول البحث العلمي 


وتاهجة . د . پر ط٥‏ ص٦۱‏ 
(1) انظر : المعجم الفلسفي ( مجمع ) : مادة ( استقراء ) 


تاریخ اصول البحث مت : سو 13 

وعلیه ليس مامنا إل التماس تعریف آخر يعم مختلف البحوث بمختلف 
مناهجها 

وآقرب تعریف إلى طبيعة معنی البحث أن يقال : 

البحث : هو استخدام الوسائل العلمية من افکار وأدوات وقق قواعد 
المنهج لمعرفة مجهول ما ۔ 

وياتي - فیما بعده - مزید توضیح له . 

وفي ضوه ما تقدم . فان أصول البحث تعني قواعد البحث . 

وعلم أصول البحث يعني دراسة قواعد البحث . 

ولما كانت قواعد البحث بطلق علیها المناهج ء تکون دراستنا هنا لمنامج 
البحث . 

تاربلخ #إضول البحث 

تبط تاريخ المنهج بتبارییخ,التقکیر . ذليك أن البحث يعني التفكير 
والمنهج يعني الطريقة » وكل تفکیر الا کان أو غیر بدائي » اصیلا أو غير 
اصیل لاد من اعتمانه على طريتة تسده في افوصول إلى العيطة.. 

ومن هذا نستطيع أن نقول : إن المنهج كان توأم التفکیر في الولادة » 
فإذن هو قديم قدم التفكير . 

وفي ضوئه يأتي التاریخ لنشوء وتطور الفكر البشري تاریخاً لنشوء وتطور 
المنهج . 

وساعرض هنالما ألمح إليه علماء المنهج من مراحل تطورية مر بها الفكر 
الانساني اولا ثم أحاول المقارنة ثانياً بينها وبين ما أشار إليه القرآن الكريم 
وهو يؤرخ للظاهرة الدينية ء ومنها الفکر الديني . وذلك لما لمسته من مفارقة 
وقع فیها بعض علماء المنهج المسلمين متأثرين بالجو الثقافي الغربي المعاصر 
الذي يلغي اعتبار الدین وحيا إلهياً - كما ستبین هذا . 

يذهب علماء المنهج متأئرين بما انتهی إليه علماء الإنسانيات من نتائج 


ادود مسا أصول البحث 


في دراستهم لنشوء وتطور الفكر الانساني إلى أن الفكر البشري مر بشلاث 
مراحل . وفي کل مرحلة منها كان للإنسان منهجه الذي يلتقي وطبيعة 
المرحلة . 

وهذه المراحل هي 

١۔‏ مرحلة الأسطورة . 

۲ - مرحلة الفلسفة . 

. مرحلة العلم‎ ٣ 
: ۸410 مرحلة الأسطورة‎ 

ولكي نتفهم واقع هذه المرحلة لا بد من تحديد المراد بالاسطورة ء وبيان 
مدى علاقة الدين بها ء ومن ثم نبقل یی تعرف المنهج الذي كان يعتمده 
الإنسان الاسطوري في تفكيره 

یعرف ابن منظور الاسياطير بأنها آلاباطیل » وبانها أحاديث لا نظام 
لها( 

رحدشاً يعرّفها ( المعجم الوسیط ) بالاباطیل أيضاً وبالاحاديث 
المجیة() . 


وهي من الکلم المعزب عن ( اسطوریا 18101608 ) السريانية » التي هي 
بدورها مأخوذة من الیونائیة ‏ وهي فيها ( هستريا ) » فحوّلها نظام التقارض 
اللغوي إلى ( اسطوريا ) في السريانية » وحوّل ( اسطوريا ) إلى ( اسطورة ) 
في العربية . 

وجاء في بيان أسباب نزول الأية الكريمة : $ وان يروا کل آية لا يؤمنوا 
بها حتى إذا جاءوك يجادلونك يقول الذين كفروا ان هذا إلا أساطير 
الاولين 4٥ء‏ أن النضر بن الحارث الذي تعلم أحاديث ملوك فارس في 


(۱) لسان العرب : مادة (سطر) 
(۲) مادة ( سطر) ۔ 
(۳) سورة الأنعام ۲۵ 


تاریخ أصول البحث کش ہے ری کے وه شوہ دم 


الحيرة» كان يجلس في موضع مجلس رسول الله سن إذا غادره: ويحكي 
للناس أحاديث رستم واسفتديار" » وهما من أبطال الفرس الأسطوريين 
ليشكك الناس في أن قصص القرآن وأحاديثه من هذا . 

وعلمياً عرفت الاسطورة بانها حكاية تقليدية تروي أحداثاً خارقة للعادة أو 
تتحدث عن اعمال الألهة والابطال() . 

وتنتقل بوساطة الرولية9© . 

« ويد التفسير الحديث للأسطورة في القرن التاسع عشر مع ١‏ 
والعالم اللغوي البريطاني ماکس مولر 4011٥7‏ ۸۸ الذي صنف الأساطير 17 
للغرض الذي هدفت إليه » وہ اعتبرها تحریفات لغوية »© ۔ 

و ثم جاء العالم الانشربولوجيوالباحث الفولكلوري البريطاني السیر 
جيمس جورج فریزر ۴۲۵2۲۲ قربطالاتبطورة في کتابه الشهیر : الغصن 
الذهبي : دراسة في السحر والذتکاوه/ ها The Golden Bough: study‏ 
Region‏ له بفکرة الخضب قي الطبيعة 2 . 


(۱) رستم ذستان : من ابطال الفرس ۰ شخصية أسطورية . قالوا : إنه عاش نحو ۳۰۰ 3 م ٠‏ 
وقام باعسال عجيبة » نزوج باسراة تركية طورائیة » وقتل في الصرب ٠‏ تفّی الفردوسي في 
( الشاهنامه ) بمغامراته » وزين الفنانون الفرس مخطوطاتهم بمشاهد أخباره . . . ( المنجد في 
الاعلام : رستم سان ) . 
واسفشديار : اسم فارسي » ورد في سييرة ابن هشام أن النضر بن الحارث کان إذا جلس 
رسول الله ( ص ) مجلساً فدعا فيه إلى الله تعالی ۰ وتلا فيه القرآن و ریش ما أصاب 
الامم الخالية , خلفه في مجلے إذا قام » فحدئهم عن رستم السنديد وعن اسفشدیار وملوك 
فارس . . . ( وهو) من أبطال القرس ء وأخباره في ( الشاتامہ ) . . . ( المفصل في الألفاظ 
الفارسية المعرّبة ص 4 ) 
وفي ( الفهرست ) : ہ اسماء الكتب التي ألفها الفرس في السير والاسساه الصحيحة التي 
لملوکهم : كتاب رستم واسقندیار » ترجمه جبلة بن سالم . ص 474 ط بيروث 

)١(‏ موسوعة المورد ٩۳/۷‏ مادة 90000 ۔ 

(۳) الموسوعة العربية الميسرة ۱8۸ . 

(4) موسوعة المورد والموسوعة العربية الميسرة ايا . 

(ه) موسوعة المورد ایض 


« وثمت تفسیر یری أن الاسطورة ابتكرت للإبانة عن الحقيقة في لغة 
مجازية ثم نسي المجاز وفسرت حرفا . . 

ولا يلم لساء رح 
الاساطیر ‏ والاصح عندهم التفسیر الخاص بأساطير کل 0 

ولان الاسطورة حكاية تروی أو تتفل بوساطة الرواية - كما رأینا۔ یکون 
منهجها هو النقل . 

وهذا - بدوره ‏ يكشف لنا أن المنهج النقلي أقدم المنامج وأسبقها من 
ناحیة تاریخیة . 

أما عن علاقة الدين بالاسطورة فتقول ( الموسوعة الصربیة الميسرة ط ۲- 
۲ ۔ ص 148 ) : « وبين امن والدین علاقة , وکٹیراً ما تحكي 
الشعائر أحداث أسطورة ۷) ۔ 

وهي تشیر بهذا إلى معجزات لاد وگرأمات الاولیاء أمثال : عمر وح » 
وفوران التنور بطوفانه » وتحّل "نامهيم إلى برد وسلام » وقصة 
قصر بلقیس » وعصا موسی ۰ وکذلك خلق الکون والخ . 

فان جمیع هذه وامثالها كانت قبل التاريخ المدوّن » ولم نعشر على ما 
يشير إلى شيء منها من آثار ۰ وانما تعرفناها من الکتب الدينية والحكايات 
الأسطورية ۰ وهي بهذا ندخل إطار الغيبيات » والعلم الحدیث لا يؤمن إلا 
بالمشاهد والمحسوس » أو ما يمكن أن يخضع للملاحظة أو التجربة » كما 
سنتبین هذا في المرحلة الثالثة . 

يقول ( هيوم 110006 ) - متاثراً بالمنهج التجريي - : « لقد رأينا الساعات 
وهي تصنع في المصائع » ولکنا لم نر الكون وهو يصنع » فكيف نسلم بان له 
صانعاً ,29 . 


(۱) الموسوعة العربية الميسرة ایضاً 
(1) هكذا في المطبوعة وأخال أنها خطأ مطبعي » صوابه : أحداتاً أسطورية . 
(۴) الاسلام یتحدی ط ٩‏ ص ۲۷ ۔ 


تأریخ اصول لہ × 


« ولذلك رای أن العنایة الإلهية وخلود النفس وسائر صفات اللہ وکل قصة 
الخلق كما تؤمن بها المسيحية وكل الأخسرويات هي في رایسه ۔ مجرد 
خرافات »() . 

ریقول ‏ جولیان سوریل هكسلي ) : « تعتبر التطورات العلمية التي 
حدثت في الفرن الماضي انفجاراً مصرفیاً 2۰0۱050 100۷/6۵۵2 في وجه 
جمیع الاساطیر الانسانية عن الالهة والدين كما تفجرت الافکار القديمة عن 
المادة ونسفت بمجرد تفجیر الذرة »( . 


ولا آرید أن أطيل حیث سيأتي - فیما بعد - مزید بیان لهذا . و 
مع هؤلاء وأمثالهم . وإنما آرید - فقط ۔ أن آشیر هنا إلى أن الدین في جانب 
كبير من أفكاره يعتمد المنهج النقلي ايض . 

فاذن أول ما وجد من المناهيخ قوب للتفكير الانساني - في ضوء هذا هو 
المنهج النقلي 

غير أننا سنجد ‏ فيما پک ۔ أن العدامج الملانة : النقلي والعقلي 
والتجريبي » ولدت في احضان الدين : الا أنها لم تاخذ شکلها الفني وطابعها 
العلمي إلا بعد نضج الفلسفة القديمة حيث ترسم المنهج العقلي طريقه 
بوضوح ۰ وبعد استقلال العلم عن الفلسفة حيث شق المنهج التجریبي مجراه 
في التفكير البشري بعمق » وبعد تقعيد القواعد وتأصيل الأصول في العلوم 
الإسلامية حيث تأكد وتعمق المنهج النقلي مفهوما » واستخداماً . 
مرحلة الفلسفة جامدەالطظ : 

تعنى الفلسقة بدراسة المبادىء الأولى للاشیاء وحفائقها وعلاقة بعضها 
ببعض ۔ 

(۱) مرسوعة الفلسفة 7۱۸/۲ ط ۱ ۱۹۸6 


: الاسلام يتحدى ط٦ ص ۲۵ نقلا عن‎ )۲( 
Hindıtan Times. Sanday Magazine. Sept 24, 1961 


1 20 و و ںہ 5 أصول البحث 


ٹم انفصلت عنها العلوم الریا 
دراساتها على الموضوعات ! 

- المعرفة . 

- الوجود . 

- القیم الثلاث ( الحق والخير والجمال ) . 

والعلم الذي اختص بنراسة الحق هو علم المنطق . والذي اختص 
بدراسة الخير هو علم الأخلاق . وبالجمال هو علم الجمال أو الفن . 

وكان علم المنطق يمثل منهج التفكير حيث يعنى بدراسة قواعد التعريف 
وقواعد الإستدلال وقواعد تنظيم الوم التي استقلت - هذه الاخيرة - فيما 
بعد باسم ( مناهج البحث ) 


بة فسائر العلوم الاخری » واقتصرت في 


فمناهج البحث التي ولدت في اخضآن الفلسفة كانت فرعاً من المنطق . 

ولان الفلسفة تقوم على آساس"من التفكير العقلي ۰ ويتوصل إلى نظرياتها 
وآرائها عن طريقه كان منهجها المنطقي عقليا أيضا 

فكانت الفكر المرحلي الذي تمخض عن المنهج العقلي . 

وأخيراً ٠‏ استقل علم المنطق عن الدرس الفلسفي » وكذلك استقل علم 
الاخلاق عنها » وتبعهما في ذلك علم الجمال » فاصبح کل واحد من هؤلاء 
الثلاثة علماً مستقلاً بذاته . 

واختصت الفلسفة بدراسة ( المعرفة ) و( الوجود) . 

ثم وبعد ذلك انفصلت الدراسات المتأخرة بما یعرف بنظرية المعرفة . 

واقتصرت الفلسفة على دراسة (ما بعد الطبيعة ) أو ما يعرف 
ب ( المیتافیزیقا عزه(جه/ع/() . 


(۱) المعجم الوسیط : فلسقة ۔ 


تاریخ اصول البحث 5 5 ۳ ال کن سر 

« وقد بدأ التفكير الفلسفي المنظم أول ما بدأ في بلاد اليونان في القرنين 
السادس والخامس قبل المیلادء فظهرت ( المدرسة الأيسونية 100190 
ادم ) . وبعدها ظهرت ( المدرسة الإيلية |ە٥اء‏ ء٥٥218‏ ) . ثم كان 
عصر الفلسفة الإغريقية الذهبي مع سقراط وأفلاطون وأرسطو . 

وبعد أرسطو ظهرت ر الرواقیة 50ء5801 ) و( الإبيقررية Eire,‏ ) 
ف ( الأفلاطونية المحدثة 5نم10ها۱۷۵۵۳) . 
مرحلة العلم مم56 : 

يراد بالعلم هنا : « المعرفة النظامية المنسقة المبنية على الملاحظة 
والإختبار ۷ء وھو ما يعرف ب ( العلم التجريبي ) في مقابل العلم بمعناه 
العام 

وتقتصر عناية العلم التجرييل غلا درسم العناصر التي تتألف منها الأشياء 
وظواهرها على اختلاف أنماطها الم 

وقد مهد له ولإلغاء الإعتَمَاد على آلمتهج العقلي حلول عصر الفلسفة 
الحديثة ۵6۲0و رطممءمانا الذي « يمكن القول : إنها بدات مع الفلاسفة 
العقليين الذين جعلوا العقل الفرد القول الفصل في الحكم على الاشیاء » 
وابرز هؤلاء : ديكارت 0۰502۳66 ۰ وسبینوزا 510028 ولايبتز 
عانتما ۲۳ ء حيث جاء بعد هولاء الفلاسفة العقلیین ١‏ الفلاسفةٌ التجریبیون 
الذین قالوا : إن أصل المعرفة التجربةً لا العقل . 

وفي طلیعة هولاء : جون لوك 1008 ودايفيد هيوم ۳۱۲۷0۳۵ 

« وفي القرن السادس عشر » ومع غالیلو انا على وجه التحدید بدأ 
عصر العلم التجرييي 506066 1۳«067:70068۱ ومنذ ذلك الحین طبق الانسان 
(۱) موسوعة المورد : مادة ہ5 


(1) موسوعة المورد ۲۵/۸ 
مام 


اه أصول البحث 
الطرائق العلمية 0610٥٥‏ 50360116 في البحث 


الطريقة العلمية الحديثة بدراسة الوقائم المشاهدة ء 
تا ثم تفسیر 
هذه الوقائع أو الظواهر بفرضیة 5۷00108 تتخذ منطلقاً لمزید من الخ 


فإذا أيد الإخت المكثف هذه الفرضية على نحو يخلو من جميع الثغرات 
الهامة أصبحت الفرضية نظرية ۱060/۷ . 

حتی إذا قام الدليل القطعي على صحة النظرية بحيث يتعذر وضع أية 
نظرية اخری قادرة على تعلیل نفس المعطيات أصبحت ( النظرية ) قانوناً 
Law‏ 


ولكنها تبقى مع ذلك مجرد تعميم لبيّنة تجريبية . لا تقريرأ لجقيقة 
سرمدية 2006 

وكان هذا هو النضج الفكري_ اليف تبلور في جره ويوضوح المنهج 
التجريي . 
الدين «ملعلاعه + 

وبعد هذه الرفقة العلمیة لتاریخ مسيرة التفكير الإنساني الذي تمخض عن 
المناهج الثلاثة النقلي والعقلي والتجريي + نکون برفقة العنصر الاساسي 
المفقود في حلقات هذه الدراسات ہ والذي حشر بغير حق في مجبال 
الاسطورة . وهو الفکر الديني الالهي ۔ 

إن من الصعوبة بمکان أن ياتي الباحث بتعریف للدین عام يشمل في 
عمومه جميع أتواعه 

ومرجع هذا هو اختلافها في المنشأ والوجهة 


ومن هنا رأيت أن أقسم الدين إلى أنواعه » ثم أعرّف كل نوع على 
احلة . 


(۱) موسوعة المررد : مادة #معتمع 


وبهذا اللون من السير في البحث نستطيع أن ندرك سبب المفارقة التي 
وقع فها الباحثون الذين اعتدوا الدین من نوع الاسطورة أو السحر او ما 
إليهما . 

فمن خلال الواقع الذي عاشه الانسان ء ويعيشه على هذا الکوکب » بما 
خامر ذهنه من اعتقاد » وما ملا وجدانه من إيمان نقف على الأنواع التالية 
للدین : 

۱ - الدین الالهي : 

ويتمثل هذا في الشرائع الالهية التي بعث الله تعالی بها الأنبياء کشریعة 
نوح وشريعة إبراهيم وشريعة مسوسی وشريعة عيسى وشريعة نبينا 
محمد (ص) ۰ 

ومصدرہ : الوحي الإلهي 

۲ - الدين البدائي : 

ويتمثل هذا في معتقدات المعوب البدَآثية من عبادة المخلوقات کالانسان 
والحیوان والکواکب والاوثان وما إليها . 

ومصدره : الوهم البشري . 

۳۔ الدین الطبيمي ( الربوبية صعفعث ) : 

وتعرفه موسوعة المورد(۱) ء بعامة ب « الایمان بالله من غير اعتقاد بدیانات 
منزلة . 

وبخاصة : مذهب فكري يدعو إلى الایمان بدين طبيعي مبني على العقل 
لا على الوحي » ويؤكد على المناقبية أو الاخلاقية منکرا تدخل الله في نوامیس 
الکون . 

وقد ظهرت الربوبية أول ما ظهرت في القرن السابع عشر ۔ 


() ۱۹۹/۳ ما eis‏ ۔ 


هرق بضع می من 5 5 :... أصول البحث 


ويعتبر مونٹیسکیو ۸40015001٥0‏ وفولتیر ۲4ا۷0 وروسُو 80088690 من 
أبرز الداعين إلیھا » . 

ومصدره : العقل الفردي . 

وقد آشار القرآن الکریم إلى الدین البدائي » والی مناقضته وموازاته للدین 
الالهي في ( سورة الکافرون ) ء قال تعالی : 

ف بسم الله الرحمن الرحيم * قل يا آنها الکافسرون ٭ لا أعبد سا 
تعبدون * ولا أنتم عابدون ما أعبد ٭ ولا أنا عابد ما عبدتم ٭ ولا أتم 
عابدون ما أعبد ٭ لكم دینکم ولي دين 4 ۔ 

كما أنه سماہ ديناً 

والخطا في اعتداد الدين مطلقا زق الاساطیر جاء من عدم التفرقة بين 
الادیان الإلهية والأديان البدائية لل ايي وي /ارعين في ذكر الحوادث الخارقة 
للعادة أو لنوامیس الطبيعة ۔ 

ومتى ادرکنا الفرق في أن الانسَطُوْرَة تا ثة خی مولفة . أو على أقل تقدير 
أنها لم توثق ء وأن المعجزة في الدين الإلهي حادثة موثقة . ندرك وجه 
المفارقة . 

وهو أن مجيء المعجزة مشابهة للأسطورة إنما هو من باب المجاراة 
لمتطلبات الذهنية البشرية المعاصرة لها 


ولناخذ مثالا لذلك عصا موسى (ع ) حيث جعلت السحرة يؤمنون بان 
۔فعلھا لیس من السحر في شيء لانهم سحرة یدرکون معنى السحر ویدرکون 
الفرق بينه وبين ما سواه من أفعال ؛ كما أنه ليس من فعل البشر- موسی أو 
غيره ‏ » وإنما هو من فعل قوة عليا قدرتها فوق قدرة البشر . 

فالخبرة التي أفادها السحرة من تجاربهم في القدرة على التمييز بين ما هو 
سحر وما هو ليس بسحر وتحكيم العقل قادتهم إلى الإيمان برب موسى 
والإستجابة لدعوته . 


تاریخ اصول الیحٹ بی یم 2 وی یاو سس 


فالإيمان منهم جاء عن إخضاع الحادثة لتقييم الخبرة لها واختبارها في 
ضوء ما مروا به من التجارب . 

وهو معنى التوثيق للمعجزة الذي أشرت إليه . 

ل فالقی السحرة سجداً قالوا آمنا برب هارون وموسى ٭ قال آمنتم له 
قبل أن أأذن لكم إنه لکبیرکم الذي علمكم السحر فلاقطمن أيديكم وأرجلكم 
من خلاف ولأصلبتكم في جذوع النخل ولتعلمن أينا أشد 0 
لن نؤثرك على ما ججاءنا من البينات والذي فطرنا فاقض ما أنت ۲ 
تقضي هذه الحياة الدنيا © إنَا آمنا بربنا ليغفر لنا خطایانا وما أكرهتنا عليه من 
السحر الله خير وأبقى 4( . 

فقولهم : ( لن نؤثرك على ما جاءنا,من البينات ) هو التوثيق للحادثة الذي 
وصل بها إلى درجة الإيمان اليقبني,ثها” تیفاع بها عن مستوى الأسطورة . 

فالباحثون في المنهج إنما وقعواَي هذه المفارقة لأنهم اعتمدوا ما انتھی 
إليه ( علم الإجتماع الديني ) ومن توم نیاو اين - من أن الدین هو من 
وضع الشعوب البدائية تحت ضغط أوضاع طبيعية أو اجتماعية معيئة » فرضتها 
الظروف الراهنة آنذاك من غير أن يفرق بين البدائي منه والإلهي ؛ فكان الخطأ 
المشار إليه 

ويكفينا هنا أن نذكر ما سجله ( الكسيس كاريل ) في كتابه ( الإنسان ذلك 
المجهول ) من ملاحظة علمية دقيقة على النتیجة التي أشرت إليها وأمشالها ۰ 
قال : «یجب أن يفهم بوضوح أن قوانين العلاقات البشرية ما زالت غير 
معروفة ‏ فإن علوم ال جتماع والإقتصاديات علوم ت تس 

ولا اعتقد اننا بعد أن نقرا أمشال هذه الملاحظة يسوغ لنا أن نركن أو 
نتحاكم في تقييم أو تفسير أو تعلیل قضایانا الدينية والفکرية إلى التخمين 
والافتراض ۔ 


(۱) سورة طه ۷۳-۷۰ 
(۲) الانسان ذلك المجهول » تعريب شقیق أسعد فرید ط ۳ ص 4۰ . 


ری وا پت ری نیا وو کہ 5 8 أصول البحث 

واخیراً : 

إننا نؤمن بأن معتقدات اتباع الأدبان البدائية هي أساطير غير موثقة » 
وأباطيل مرفوضة ۔ 

أما بالنسبة إلى الادیان الالهية فنفترق في إيماننا بها عن اوللکم الباحثین 
الغربيين الذين لم يؤمنوا بالدين مطلقاً 

ومن هنا نؤمن بان عندنا بالإضافة إلى المنهج التجريي المنهج النقلي 
والمنهج العقلي لان الدين الاسلامي يؤمن بها جميعاً , كلا في مجاله ‏ “ما 


وبعد : 
فهي إلمامة سريعة لتعريف أصو كلمج دلالة وتاریخاً . بغية التمهيد بها 
لما يأني من بحوث الکتاب ۶د 


مدخل إلى المنهج 
(القعرفة] 


- تعریف المعرفة 
- مصادر المعرفة 
- انواع العرفة 


تعريف المعرفة 


رادف بعض أرباب المعاجم العربية بين المعرفة والعلم( . 

وفارق بينهما آخرون بأن قالوا 

العلم هو إدراك الكلي والم رکب 

والمعرفة هي إدراك الجزئي والكبز 

والمعرفة تستعمل في التصلررايتكء 

والعلم يستعمل في التصديقات . 

ولذا يقال : عرفت الله » ولا يقال : علمته9© . 

والمعرفة هي الإدراك المسبوق بنسيان حاصل بعد العلم . . 

بخلاف العلم ٠.‏ 

ولذلك يسمى الح ( تعالی ) بالعالم دون المارف(۳ ۔ 

وقصر ( المعجم الوسيط ) المعرفة على ما يدرك بإحدى الحواس ۰ فقد 
جاء فيه : « وعرف الشيء عرفانا وعرفانا ومعرفة : أدركه بحاسة من حواسه » 
فهو عارف وعريف » وهو وهي عروف ۰ وهو عروفة . والتاء للمبالغة “٠٠‏ 


(۱) انظر : المعجم الوسيط : مادة ( علم ) 
(1) انظر : محيط المحيط : مادة ( عرف ) 
منت 

(4) مادة (عرف ) 


E‏ موب پچھوجس 0 افو ہت 
وعرّفها البستاني في ( محيطه ) : « إدراك الشيء على ما هو عليه »29 , 
وفي ( صحاح اللغة والعلوم ) : « معرفة (ج ) معارف عولءاهممك. : 

هي ثمرة التقابل والإتصال بين ذات مدركة وموضوع مدرّك ۔ 
وتتميز من باقي معطيات الشعور من حيث إنها تقوم في آن واحد على 

التقابل والإتحاد الوثيق بين هذين الطرفين »7 ۔ 
وحديثاً : 
رادفوا بينها وبين الفكر . . 

كما رادفوا ب ہین العلم والفكر . . 
وفرقوا بينهما بأن قالوا : 
المعرفة : فكر غير منظم 
والعلم : فكر منظم » أو مق لمة/, 
ونستطيع أن نخلص من هذا كله إلى أن المعرفة هي : مطلق الإدراك 
تصوراً كان أو تصديقاً ء منظما از غیر مع ؛ 


مصادر المعرفة 

داب دارسو نظرية المعرفة - فلسفياً أو علمیاً - على حصر مصادرها في 
مصدرين ء هما 
عافن ر 
- والعقل . 


كما دأبوا على استعراض الصراع الفكري والجدلي بينهم في أن المصدر 
هو الحس فقط أو هو العقل فقط أو هما معا 
وكان هذا لانهم استبعدوا الفكر الديني أو المعرفة الدينية من مجال 


(۱) مادة (عرف) . 
() مادة (عرف) ۔ 


مصادر المعرفة ی بت یہ دب ڈول وا 0 و ا 
دراساتهم للسبب الذي ذكرته آنفأ . 

ولان نؤمن بالدين الالهي - كما تقدم - تتربع المصادر لدينا وكالتالي : 

۱ - الوحي . 

۲ - الإلهام 

۳- العقل ۔ 

- الحس . 
الوحي Revelalion‏ : 

قال ابن فارس : « الواو والحاء والحرف المعتل : اصل يدل على إلقاء 
علم في إخفاء إلى غیرك ٢۷۷‏ . 

وفي ( معجم لاروس ) : « الزجي کل ما القیتہ إلى غيرك لیعلمہ ‏ ثم 
لب في ما يلقيه اللّهُ إلى أنبيائة © 

وقال الشيخ المفيد : ال ,البوجي هر الكلام الخفي. ‏ ثم قد يطلق 
على كل شيء قصد بے إفهام المخاطب على السر له عن غيسره » 
والتخصيص به دون من سواہ » وإذا اضیف إلى الله تعالى كان فیما يخص 
به الرسل - صلی الله عليهم ‏ خاصة دون من سواهم على عرف الإسلام 
وشريعة البي پیل 906 ۔ 

وفي ( مفردات الراغب )“ : ٠‏ ويقال للكلمة الإلهية التي تلقى إلى 
أنائه واولیال وحي ٠‏ 

وذلك أَضَرْبٌ حسبما دل عليه قوله تعالى ظ وما كان لبشر أن يكلمه الله 
الا وحياً أو من وراء حجاب أو یرسل رسولاً فيوحي بإذنه ما يشاء إننه علي 


(1) مقایس اللغة ۹۴/۹ 
() مادة روحی ) . 

6٩‏ تصحیح الإعتقاد ۵٩‏ ۔ 
(4) ص 01۵ . 


یں 5 5 أصول البحث 


حکیم 0 ...۰ 

ذکرت الآية الكريمة ثلاثة طرق لتکلیم الله تعالی البشر » هي : 

۱ - الالهام ء الذي عبرت عنه بالوحي . وهي لغة القرآن في هذا ؛ لان 
كلمة الوحي تشمله من حيث اللغة لانه إلقاء علم إلى الفيسر في السسر 
والإخفاء . ومنه قوله تعالى : ذا وأوحينا إلى 3 موسى أن أرضعيه )0 » 
وقوله تعالى : « وأوحى ربك إلى النحل ۱۳4 

۲ - من وراء حجاب » كما في حديث موسى . قال تعالى : « وهل أتاك 
حدیث موسى ٭ إذ رأى نارأ فقال لأهله امکشوا إني آنست تارا لعليّ آتيكم 
منها بقبس أو أجد على النار هدى ٭ فلما أتاها نودي يا موسی * إني أنا ربك 
فاخلع نعليك نك بالوادي المقدمن“ وي * وأنا اخترتك فاستمع لما يوحى ٭ 
إنني أنا الله لا إله إل آنا فاعبدئی| أف الام لذكري 04 . 

۳- ارسال الملك المکلف وف التبليغ للانبياء . وهو جبريل أو 
جبرائيل » وهو أقرب ملائكة الله ألمقربين دی » ويعرف ب ( روح القدس )6 
لطهارته ء و( الروح الآمین ) لإتمانه على التبليغ إلى الرسل والانبياء . 

وإليه يشير أيضاً قوله تعالى : فإ وما أرسلنا من قبلك من رسول إل نوحي 
إليه 94 . 

وعرفه علمياً ( المعجم الفلسفي - مجمع ) بما نصه : 

١‏ - فكرة دينية وفلسفية ء معناها : كشف الحقیقة كشفاً مباشراً مجاوزاً 
للحس ومقصوراً على من اختارته العناية الإلهية 


(۱) سورة الشوری ١١‏ 
(؟) سورة القصص ۷ 

:۶ سورة النحل 1۸ 

سس ر ‏ رر میں 

م كلمة ( القدس ) من المعرب عن العبرية وتعني : الطهر . 
65 سورة الأنیاء ۲۵ . 


مصادر المعرفة 
ويتخذ هذا الکشف صوراً شتى نظمها المتکلسون في مراتب مختلفة 
كالرؤيا الصادقة ء والإتصال بجبريل في صورة رجل عادي . 

۲ - يذهب فلاسفة الاسلام إلى أن الوحي اتصال النفس الإنسانية 
بالنفوس الفلكية اتصالاً روحياً فترتسم فيها صور الحوادث وتطلع على عالم 
الغيب . 

وللانبیاء استعداد خاص لهذا الإتصال . 

وقد يدركه الولي والعارف في درجات أدنى » وهذا ما يسمى بالإلهام . 


۴ - فسر محمد عبده الوحي تفسیراً قريباً من هذا » وقرر أنه عرفان یجدہ 
الشخص من نفسه مع اليقين بأنه من عند الله بواسطة أو بغير واسطة ٥۷‏ . 

وأخیراً استقرت كلمة ( الوحي) ِا علمياً شرعياً یراد به : 

أ- جبرائیل وسیطاً في نقل لما یور بنقله أن الله تعالى إلى الانبیاء . 

ب ما یتلقاه لانیساء مَنْعِظْممنَعالْم_الغيئب . ویتمشل في شريعتنا في 
القرآن الكريم والسنة النبوية الشريفة 

فالوحي ‏ على هذا مصدر من مصادر المعرفة . وبخاصة فيما یتعلق 
بالغيبيات وعالّم الغيب 
الالهام Inspiration‏ 

قال الراغب الاصفهاني : « الالهام : إلقاء الشيء في الروع . 

ویختص ذلك بما كان من جهة الله تعالى وجهة الملا الاعلی . قال 
تعالى : « فألهمها فجورها وتقواها 4) . . . 7 . 

والروع ‏ له - : القلب والذهن والعقل . 
(۱) مادة : الوحي' 


(۲) سورة الشمس ۸ . 
(۳) المفردات 1٤٤‏ 


E‏ و 1 اصرق البحث 
وفي ( المعجم الوسبط )7 : ہ الإلهام : إبقاع شيء في القلب يطمثن له 
الصدر » يختص الله به بعض أصفيائه 
والإلهام : ما يلقى في القلب من معان وأفکار » 


وعرفه ( صليبا ) في ( المعجم الفلسفي ٠)‏ بقوله : ہ الإلهام : مصدر 
ألهم . وهو أن يلقي الله في نفس الإنسان آمراً يبعنه على فعل الشيء أو 
پ ھ جح کو جو 
رعذہ بعضهم - كما رأينا فيما سبقه ب من انواع الوحي + 
وعد في رأي آخرين رافدأ معرفياً مستقلا 
وكيف ما كان الامر » فالإلهام مصدر آخر من مصادر المعرفة كالوحي 


قال ابن فارس : ہ العين والقاف"واللالم أصز ریو می يدل 
عم على خبسة في الشي» .أو ما يارب الحبسة . من ذلك العقل » 
الحابس عن ذميم القول والفعل 

قال الخليل : العقل : نقيض الجهل » يقال : عقل يعقل عقللا . إذا 
عَرَفَ ما كان يجهله قبل . أو انزجر عما كان يفعله . وجمعه عقول 

ورجل عاقل » وقوم عقلاء وعاقلون » ورجل عَقُول إذا کان حسن الفهم 
وافر العقل ‏ وما له معقول أي عقل ۲۰ . 

وقال الدکتور صُلییا : « العقل ۔ في اللغة ‏ : هو الحَجْر والنهي » وقد 
سمي بذلك تشبیھاً بعقل الناقة ء لانه يمنع صاحبه من العدول عن سواء 
السبيل » كما يمنع العقال الناقة من الشرود 0 . 


(۱) مادة (لهم ) 

۱۳۰/۱ (MD 

(۴) مقاییس اللغة ٦۹/٤‏ 
)٤(‏ المعجم الفلسفي ۸4/۲ 


هذا من حيث اللغة ۔ 

وعلمياً للعقل أكثر من معنى نستطيع أن نوجزها مدرجة تحت العناوين 
التالية : 

۱ - العقل الشرعي : 

وهو ما يميز به بين الحق والباطل » والصواب من الخطأ ء والنافع من 
الضار . 

وسميته شرعياً لانه هو الذي یعتبر شرطاً في التکلیف والخطابات 
الشرعية » وترتب الاحکام القانونية عليه في التشريعات الوضعية . 

وهو الذي ورد ذكره في الحبیث ؛ ففي الصحیم عن أبي جعضر 
الباقر رع ) : لما علق الله العقل مار ثم قال ل : ابل فاقيل ثم 
قال له : ادب فأدبر » ثم قال : وفزتي وجلالي ٠ ٠»‏ ما هوأحبٌ اي 
منك ٠‏ ولا اكملتك إل فیمن لحب بر ما إني یلم آمر » ولا انهى ء وإياك 
أعاقب » وإيّاك أثيب 206 . 

- العقل الفلسغي : 

واعني به المبادىء العقلية ( الفلسفية ) التي يلتقي عندها العقلاء جميعاً » 
وهي : مبدا العليّة » ومبدأ استحالة التناقض » واستحالة الدور » واستحالة 
التسلسل 

وسميته فلسفياً لأنه هو الذي يقول ببداهة وضرورة هذه المبادىء » وهي 
مما يدرس ويؤكد عليه في الفلسفة » وعليه يقوم المنهج العقلي الذي يتخذ 
من الدرس الفلسفي مجلاً له 

۳- العقل الاجتماعي : 

وأريد منه المبادیء العقلية التي تطابقت واتفقت علیها آراء الناس العقلاء 


(۱) صحح الکافی ۱/۱ 


ا و مج حك وا وج یی ال مل 
جميعاً في مختلف مجتمعاتهم وشتی أزمانهم وأماكنهم . كقبح الظلم » 
وحسن العدل : ووجوب مالا یتم الواجب إلا به » واقتضاء الامر بالشيء 
النهي عن ضده . وهو ما يعرف في لغة أصول الفقه بسيرة العقلاء 

وتعريفه يعرب عن وجه تسميته بالإجتماعي . 


: العقل الخلقي‎ - ٤ 

نسبة إلى الأخلاق » حبث تقسمه الفلسفة الاخلاقية إلى قسمين : نظري 
وعملي . 

أ العقل النظري : 

وهو الذي يتجه إلى ما ينبغي أن يعلم » فينصب على الإدراك والمعرفة . 

ب العقل العملي : 

وهو الذي يتجه إلى اقآ يعمل . فينصب على الأخلاق 
والسلوك . 


وفي الفلسفة الحديثة « يحدد برونشفيك 3700901۷186 في ( کتابات 
فلسفیة ج ٢‏ ص ۸٤‏ وما يليها ء باریس سنة ۱۹۵6 ) ثلاث وظائف للعقل + 
هي( 
- التجرید والتصنیف 
ب ۔ التفسير 
ج التنظیم و۲ . 
ويذهب ( كنت :580 ) في كتابه ( نقد العقل المحض ط ۱ ص ۰۲۹۸ 
ط٢‏ ص ۳۵۵ ) إلى أن « كل معرفتنا تبدأ من الحواس ۰ ومن ثم تنتقل إلى 
الذهن » وتنتهي في العقل 

وليس فينا ما هو أسمى من العقل لمعالجة مادة العيان وردها إلى الوحدة 


۷۱/۲ موسوعة الفلسفة‎ )١( 


مصادر النعرفة . 
العليا للفکر ,290 . 

1 وهي نظرية الفلاسفة الإسلاميين بصورة عامة ء والتي أطلق عليها استاذنا 
الشهيد الصدر عنوان ( نظرية الإنتراع ) في کتابه ( فلسفتنا )”2 وأعطى عنها 
بقوله : « وتتلخص هذه النظرية في تقسيم التصورات الذهنية إلى قسمين : 

أ تصورات اولیة . 


ب ۔ وتصورات ثانوية . 

فالتصورات الأولية هي الاساس التصوري للذهن البشري . وتتولد هذه 
التصورات من الاحساس بمحتویاتها بصورة مباشرة » فنحن نتصور الحرارة 
لاننا آدرکناها باللمس ۰ ونتصور اللون لاننا أدركناه بالبصر . ونتصور الحلاوة 
لائنا أدركناها بالذوق ؛ ونتصور الرائعة لاننا أدركتاها بالشم . وهکذا جميع 
المعاني التي ندركها بحواسنا »إن الإ خاي بکل واحد منها هو السبب في 
تصوره ووجود فكرة عنه في الذهن البشریا۔ 

وتتشكل من هذه المعائي”القآغيدةالأولية. للتٌصور وينشىء الذهن بناء على 
هذه القاعدة التصورات الثانوية » فيبدأ بذلك دور الإبتكار والانشاء . وهو 
الذي تصطلح عليه هذه النظرية بلفظ ( الإنتزاع ) فيولد الذهن مفاهيم جديدة 
من تلك المعاني الأولية 


وهذه المعاني الجديدة خارجة عن طاقة الحس ‏ وان كانت مستنبطة 
ومستخرجة من المعاني التي يقدمها الحس إلى الذهن والفكر . 

وهذه النظرية تتسق مع السرهان والتجربة » ويمكنها أن تفسر جمیع 
المفردات التصورية تفسیراً متماسكاً . 

فعلی ضوء هذه النظري نستطيع أن نفهم كيف انبثقت مفاهيم العلة 
والمعلول » والجوهر والعرض . والوجود . والوحدة ء في الذهن البشري . 


. ۷6/۲ موسوعة الفلسفة‎ )١( 
۱۹۸۲ من ط ۱۳ لت ۱۸۰۲ ها‎ ٩۲-1۱ انظر : ص‎ )1( 


لو 530000 ںہ عي 97 ۶ 
إن كلها مفاهيم انتزاعية يبتكرها الذھن على ضوء المعاني المحسوسة . 
فنحن نحس ۔ مشلا - بغليان الماء حين تبلغ درجة حرارته مائة » وقد 

يتكرر إحساسنا بهاتين الظاهرتين - ظاهرتي | ليان والحرارة ‏ آلاف المرات 

ولا نحس بعلیة الحرارة للغليان مطلقاً . وإنما الذهن هو الذي ينتزع مفهوم 

العلية من الظاهرتین اللتين يقدمهما الحس إلى مجال التصور ٠»‏ ۔ 
هذه النظرية - في واقعها ‏ جاءت لتبيان مدى علاقة العقل بالحس » وأن 

الأمر ليس كما يذهب إليه الحسيون من الفلاسفة القدامى والتجريبيون من 

الفلاسفة المحدثین من أن الحس هو المصدر الوحيد للمعرفة البشرية ء وإنما 
هناك الافکار الفطرية والبسيطة التي يولد العقل مزوداً بها » وهناك الافکار 

الغيبية التي تأتي عن طريق الوحي أن الإلهام . 
وتفسير ما يعنيه ( كنت ) ومتگل الط رة الإنتزاعية فسلجياً : هوأن 


الحواس تقوم بوظيفة نقل المعلومات إل الذّهن . ويقوم الذهن بوظيفة جمعها 
وتخزينها » ثم يأتي دور الففل یوم بط التجرید والتصنیف والتحليل 
والتنظيم والتقعيد . 

ومن جميع ما تقدم ندرك انتظام العقل في سلسلة مصادر المعرفة ومدى 
آهمیته في مصافها . 
الحس حدم : 

لم يك الإدراك باحدی الحواس من المعاني التي آدرجها المعجم العربي 
القديم في قائمة الحس . 


ففي ( لسان العرب )27 : «حس الشيء يحس حَساً وجساً وحسيساً » 
الو الع کی و 
ويقال : حستُ الشيء إذا علمته وعرفته » 


م.ف 
)٥(‏ عابة ( جس ) 


مضادر المعرفة 55 ہی 2 را او 


وهو أقرب المعاني التي ذكرها ابن منظور إلى معنی الحس العلمي الذي 
نريد أن نتحدث عنه هنا . 

ولعل أول ما أشير إليه عربياً هو فيما جاء في مثل الحديث الذي ذكره ابن 
الاثیر في ( النهاية ٠")‏ » وما قام به من تعريف للإحساس ؛ قال : (٠‏ إنه قال 
لرجل : متی أحسست أ لدم ) أي متی وجدت مس الحمی ۔ 

والإحساس : العلم بالحواس 

وهي ( يعني الحواس ) : مشاعر الإنسان کالعین والاذن والأنف واللسان 
والید » 

ولان المعنی دخل المعجم العريي في العصر العباسي ۰ كما رأينا الإلماح 
إليه من قبل ابن الاثیر المتوفی سنة 3ا ھ) عده ( المعجم الوسیط ) من 
المولد ؛ قال : « الحس : الإذرالئييبإ بدي الحواس الخمس (مو) أي 
مولد» . 

وقد ركز الفلاسفة على السوانر الكت كدر للمعرفة » وتوسم علماء 
وظائف الاعضاء ( الفیولوجیون ) باستقصاء جمیع اعضاء الحس وبيان دورها 
في تحصیل المعرفة ء فقسموا « الحواس الخمس إلى مجموعتین : 

- المجموعة الاولی : ونتالف من حاستي اللمس والذوق . وتقوم بدور 
نقل الإنطباعات البيئية أو الاحساسات المختلفة عن طریق الإحتكاك المباشر 
بالاشیاء المادية المحيطة بالانسان . 

ب المجموعة الثانية : وتتالف من حاسة البصر وحاسة المع وحاسة 
الشم » وتقوم بدور نقل انطباعات الأشياء المادية دون أن تحتك احتكاكاً 
مباشراً بتلك الاشیاء المادية » بل عن طریق الاشعة الضوئية الصادرة عن 
الاشیاء المرئية بالنسبة لحاسة البصر » وعن طريق الامواج الصوتية المنبعثة من 
الاشیاء المسموعة الصوت بالنسبة لحاسة السمع » وعن طریق الروائح المنبعثة 


)١(‏ ۲۸۸/۱ تحقيق الزاري والطناحي 


۳۸ رص زی ۱ .... أصول البحث 
من الاشیاء ذات الرائحة بالنسبة لحاسة الشم »6 

وقالوا : ٠‏ بالاضانة إلى اعضاء الحس الخمسة التي تعرف بالحواس 
الظاهرة - والتي مر ذکرها - ( هناك ) حواس أخرى كثيرة ( تشارکها في تحصیل 
المعرفة ) وتعرف بالحواس الباطنة » ومنها 

- عضو الاحساس بالإتزان الموجود في الآذن الداخلية الذي عن طریقه 
يشعر الشخص بتوازن جسمه أو انحرافه أثناء الوقوف أو الحركة أو ركوب 
الدراجة . ويشعر أيضاً بتوازن رأسه مع أعضاء جسمه الأخرى » وكذلك من 
ناحیة مواقع أعضاء جسمه بالنسبة لبعضها 


- أعضاء الحس الداخلية كالقلب والمعدة والرئتين التي تجعل مخ 
الانسان يشعر بالجوع والعطش وألم الخد ة/مثلا وما يجري مجراها 
وقد ثبت أيضاً ‏ في الوقث الحاضی:آن افي سطح الجلد خلايا عصبية 
حسية أخرى بالإضافة إلى البتلابا, الحسية الجابپة المختصة بالإحساس 
باللمس : فهناك الخلايا الحسية الجلدية المتخصصة بالإحساس بالحرارة » 
وهي منتشرة في جميع أرجاء الجسم على هيئة بقع لا ترى بالعين المجردة 
يتجاوز مجموعها ( ۳۰,۰۰۲ ) بقعة 


وتوجد على سطح الجلد كذلك خلايا حسية متخصصة بالشعور بالالم ٭ 


وأخرى بالشعور بالضغط » وجميعها تنتشر في مختلف مناطق الجسم على 
ھیئة مجاميع تختلف كثافتها باختلاف تلك المناطق 


كما ثبت ایضاً أن حاسة الذوق مؤلفة بدورها من أربع مجموعات من 
الخلايا الحسية الذوقية المنتشرة على سطح اللسان يختص بعضها بالإحساس 
بالحلاوة » وبعض آخر بالسوارة ۰ والث بالحموضة : ورابع بالملوحة » 
فطرف اللسان مثلا أكثر تخصصاً بالإحساس بالحلاوة ء وحافته بالحموضة ٭ 


(۱) الفكر : طبيعته وتطوره . د . نوري جعفر ظ ۱ ص 7١4‏ بتصرف 


انواع المعرفة ۔ e‏ مسف Ev‏ ین 
وقاعدته بالمرارة ١١۷‏ . 


والحس - كما رأينا ‏ ذو دور مهم في تحصيل المعرفة . 
انواع المعرفة 


بعد أن تبينا تعريف المعرفة وتعرفنا مصادرها ننتقل ۔ هنا - إلى استعراض 
أنواعها الرئيسية التي تتحدث عن الكون والانسان والحياة لتصرف مجالاتها 
العامة ء ومن ثم مناهجها العامة » وهي : 

. الدين‎ -١ 

۲ - الفلسفة . 

٣۔‏ العلم ۔ 

. ۔ الفن‎ ٤ 
: الدين‎ 

وأريدُ به هنا- الدين الإلهي المتمشل الان في الشريعة الخاتمة 
«الاسلام ) . 


وحقيقته منتزعة من واقعه . وهي أنه : عقيدة إلهية یقوم على أساس منها 
نظام کامل وشامل لجمیع شؤون الحياة 

والدین بهذا التعريف ياتي أوسع مجالا من الفلسفة والعلم . ومعارفه - 
وهي ما یعرف بالعلوم الشرعية أو العلوم الاسلامية - تعرب عن هذا وتژکده » 
قفيه : 

۱- ما یدخل في مجال العلم من الاشارة أو العرض لبعض النظریات 
رالقوانین العلمية التي یمکن أن تبحث في ضوه المنهج التجريي فتخضع 
ء أمثال : 


3 8 ری کی و ہے 5 سی أصول البحث 

أ حركة الفلك : 

المشار ها في مشل قوله تعالى : و والشمس تجري لمستقر لها ذلك 
تقدير العزيز العليم * والقمر قدرناہ منازل حنى عاد کالمرجون القدیم ٭ لا 
الشمس ينبغي لها أن تدرك القمر ولا اللیل سابق النهار وكل في فلك 
يسبحون 6( . 

حيث تفند هذه الآي الشريفة النظرية الفلكية القديمة القائلة بان الفلك 
جرم شفاف ثبتت فيه الکواکب تثیتاً فلا حركة لها ولا فيها . وانما الحركة 
للفلك التي هي فيه فقط ۔ 

وتفید أن لکل کوکب ۔ مما کر - حركة في نفسه وحركة مي مداره 
الفلكي 

وهذا مما يدخل في مجال الملاجظة 

ب دور الرياح في توزيع قوط لتق 

المشار إليه في قوله تعالی 2 1 بزل الرياح فتثير سحاباً فيبسطه 
في السماء كيف یشاء ويجعله كِسَفا فترى الودق يخرج من خلاله فإذا أصاب 
به من يشاء من عباده إذا هم بستبشرون 204 

فقد ثبت علمياً ‏ أن من العوامل التي تسيطر على توزيع سقوط المطر : 
مقدار الرياح المحمّلة بالرطوية 

ج ‏ نزول الحديد : 

المشار إليه في الآية الكريمة : ٭ 
للناس 2906 


٤٤و سورة يس ۳۸ و۳۹‎ )١( 

4۸ سورة الروم‎ )٢( 

(۴) انظر : الموسٰوعة العربية الميسرة ۱۷۱۲ 
(4) سورة الحديد ٠١‏ . 


أنواع المعرفة ےا es‏ 0 


فقد ثبت - علمياً ۔ ان الرجم 80660٥16‏ وهو شهاب أو نيزك يبلغ سطح 
الأرض من غير أن يتبدد تبدداً كاملا » إنه يتكون ہ من حديد حيناً ومن حجارة 
حيناً ومن مزیج من الحديد والحجارة في بعض الأحيان »۲۷ . 

فهذه وأمثالها كثير في القرآن الكريم والحديث الشريف مما يدخل في 
مجال البحث العلمي وتفاد نتائجه من الملاحظة الإستقرائية . 

7 ما يدخل في مجال الفلسفة من الإلماح أو الإستعراض لبعض 
النظريات أو القوانين العقلية الفلسفية مما يمكن دخوله مجال البحث الفلسفي 
وفق المنهج العقلي ء أمثال : 

أ الإستدلال بمبدأ العليّة 

كما ورد في القرآن الكريم غل تة إبراهيم (ع ) ۰ قال تعالى : 
$ وكذلك نري إبراهيم ملكوث الاموا والأرض وليكون من الموقنين ٭ 
فلما جَنّ عليه الیل رای كوكباً قال اي فلما أفل قال لا أحب الآفلين ھ 
فلما رای القمر بازغاً قال هذا رَينَفقسة]قل-قنال لثن لم يهدني ربي لأكونن 
من القوم الضالين * فلما رأى الشمس بازغة قال هذا ربي هذا أكبر فلما أفلت 
قال يا قوم ان بريء مما تشركون ٭ إني وجهت وجهي للذي فطر السموات 
والارض حنيفا وما أنا من المشركين 29# 

حيث تفيد الآي الشريفة هذه أن النبي إسراهيم (ع ) استدل من الأفول 
باعتباره أثراً حادثاً أن لهذه الكواكب مؤثراً محدثاً » وهو الله تعالى . 

وكما ورد في ( نهج البلاغة  )‏ الخطبة ۱۸۰ - من قول الإمام أمير 
)ع): « الحمد لله الذي لا تدركه الشواهد ولا تحويه المشاهد ولا 
لنواظر ولا يحجبه السواتر . الدال على قدمه بحدوث خلقه » وبحدوث 
خلقه على وجودہ » . 


المؤہ 


(1) موسوعة المورد ۲۱/۷ 
() سور الأتعام ۷۹-۷۵ 


ی و INET:‏ .... أصول البحث 

ب ۔ الاستدلال بدلیل التمانع : 

كما في وله تعالی : ظ لو كان فیهما آلهة إلا الله لفسدتا ۱4 . . . 

وقوله تعالی : ظ ما اتخذ اہ من ولد وما کان ممه من إله إذأً لذهب کل 
له ہما خلق ولعلا بعضهم على بعض 4( ۔ 

وهذا وأمثاله مما ورد في القرآن الکریم أو الحدیث الشریف أو المأثور 
عن أئمة وعلماء المسلمين مما يندرج في قائمة الإستدلال الفلسفي الذي يسير 
في تطبيقاته على ضوء المنهج العقلي . 

7 ما هو من الغيبيات : 

وهو كثير في القرآن والحديث والمنقول التاريخي أمثال : 

- الایمان بوجود الجن . 

ب الإيمان بوجود الملائكة ١‏ 

جہ۔ الإيمان بيوم القيامة 

د۔ الإيمان بالجنة . 

ه ‏ الإيمان بالنار 

و۔ الإيمان بالإسراء والمعراج . 

ز- الإيمان بعمر توح وطوفانه . 

ح۔ الإيمان بانفلاق الیم لموسی 

ط ‏ الإیمان بخلق آدم من تراب . 

ي - الإيمان بولادة عيسى من غير أب 

وأمثال هذه مما لا مسرح للعقل فيها لانه لا يستطيع أن يثبت ‏ هنا أكشر 
من إمكانها وجواز وقوعها . 

كما أنه لا مجال للملاحظة والتجربة فیها - كما هو واضح ۔ 

فلا محيص لإثباتها إذن من الرجوع إلى المنقولات والنصوص الدينية في 


( سورة الأثيياء ۲۷ 
(۲) سورة المؤمنون ٩۱‏ 


آنواع المعرفة ........ r‏ 
ضوء معطیات المنهج النقلي . 

وهذا الغیب أو الغیبیات مما انفرد به الدين . 

وفي ضوء جمیع ما تقدم تدخل أفكار الدين جميع مجالات البحث » 
فبعض في مجال الغيب » وهو مما استقل به » وبعض في مجال ما وراء 
الطبیعة . وبعض في مجال الطبيعة والانسان . 

ومن البيّن أن اختلاف المجال أو الموضوع یتطلب اختلاف المنهج الذي 
يتبع في دراسته وبحثه 


ومن هنا نقول : 

- يرجع في دراسة الأفكار الغيبية إلى المنهج النقلي 

- وفي دراسة الافکار | يقية المنهج العقلي 

- وفي دراسة الافكار التي ترتبظ اي ال(نسان تكوينا ومجتمعاً إلى 
المنهج التجريي ۔ 

- وفي دراسة التشریعات الربتية كان ممبدرها النصوص النقلية - برجع 
إلى المنهج النقلي . 

وھکذا ... 
الفلسفة + 


ولان مجال الفلسفة انحصر الآن في دراسة ما یعرف ب ( ما بعد الطبيعة 
۱۸۴/۵ ) » وهو مما لا يمكن اخضاعه للملاحظة أو التجربة » لا بد من 
الالتزام في بحث آفکاره بالمنهج العقلي . 

ولکن » قد يقال : إن الفلسفة الحديثة بعد الانتفاضة العلمية التي أحدثها 
رينيه دیکارت حیث « بدأ بتحطیم کل اتصالية بالفلسفة القدیمة وعفی على کل 
ما فعل قبله في هذا العلم وشرع بإعادة تحديده بتمامه منذ البداية وکان أحداً 
ما تفلسف قبله قط » - كما يقول شلینگه() » وه وضع المبدا الشهير : لا 


(1) انظر : معجم الفلاسقة ۲۷۰ 


التجربة »© . 

ومهد به لهيمنة المنهج التجریبي على أبحاث الفلسفة وانهزام المنهج 
العقلي أمامه . كيف تُلزم بالتزام المنهج العقلاني في الدرس الفلسفي ؟ ! . 

نقول في الجواب عن هذا إذا آدرکنا أن الثورة الثقافية في أورويا 
التي أتت على الموروث الفلسفي فبددته ء وربما حطمت الكثير منه إن لم 
نقل كله » لم تمس شيئاً منه مما هو موجود لدينا في مدونات الدراسات 
الإسلامية . 

ذلك أن الفلسفة الإسلامية . وكذلك التراث الفلسفي الإغريقي الموجود 
عندنا ومثلهما علم الكلام ء لا بَنزَالٍ جميعها عقلانية الفکر وعقلائیة 
المنهج ۰ وندرس وتبحث على هذز الاساسن/. 

فمن هنا ليس الان لنا ونحن ی تراسة الفکر الفلسفي الاسلامي او 
الإغريقي إلا اتباع المنهج العقلي . 

وقد نضيف إليه وبخاصة في علم الكلام المنهج النقلي أيضاً ۔ 


العلم 3 

واعني بالعلم - هنا ما یعرف ب ( العلوم الطبيعية ) كالفيزياء والكيمياء 
والجیولوجیا والفلك والخ ۰ و( العلوم الانسانية ) کالتربية وعلم الاجتماع 
وعلم النفس وعلم الاقتصاد وعلم الادارة والخ . 

ولان مجالها الطبيعة والانسان بدراسة ما فيهما من ظواهر » وهي مما 
یدخل في إطار الملاحظة أو التجربة يأتي استخدام المنهج التجريي فيها اسراً 


0 من 


رع مرف ا Re‏ رھ یوار ات 
الفن +۸ + 

ومجاله التعبير عما بحدث في النفس . ولذا عرّفه ( المعجم الفلسفي ) 
بأنه « تعبیر خارجي عما يحدث في النفس من بواعث وتأثرات بواسطة 
الخطوط أو الالوان أو الحركات أو الاصوات أو الالفاظ . ويشمل الفنون 
المختلفة كالنحت والتصوير »7© . 

ولان مجاله التعبیر عما يحدث في نفس الإنسان فهو بالعلوم الإنسانية 
ألصق » وإليها آقرب + فیاتي ۔ لهذا منهجه المنهج التجريي . 

ملحوظة : 

وبعد هذا المرور السريع في التيريف لمجالات المعرفة وما يلتقي 
وطبيعتها من منهج لا بد من الإشارة إلى افاي : 

۱- أن المناهج المذكورة هي-المناهي_العامة » وعنها تبلق المناهج 
الخاصة ‏ كما سیاتي هذا . 

۲ - إن هذه المناهج العامة قد تتداخل فيشترك أكثر من منهج في دراسة 
مسألةٍ ما إذا كانت المسألة ذات جوانب متعددة ومختلفة . 

ولناخذ مثالا لهذا بغیة الإيضاح ‏ فكرة وجود عوالم أخرى غير عالمنا 
هذا . 

فالبحث الفلسفي في ضوء المنهج العقلي يُسلمنا إلى النتيجة القاللة 
بإمكان وجود عوالم أخرى غير عالمنا هذا ء لان القول بالفكرة لا يلزم منه 
الوقوع في غائلة الدور أو التسلسل أو التناقض . 

والبحث الديني يوصلنا إلى وقوع أو تحقق وجود عوالم أخرى غير عالمنا 
هذا , لما ورد في حدیث جابر الجعفي عن الإمام محمد الباقر(ع) : 
« لعلك ترى أن الله إنما خلق هذا العالم الواحد . وترى أن الله لم يخلق بشراً 


(۱) المعجم الفلسفي ہ مجمع » مادة : القن ۔ 


کات 5 أصول البحث 
غيركم . بلى - والله ‏ لقد خلق الله الف ألفٍ عالم » والف ألفٍ آدم ١‏ أ 
في آخر تلك العوالم وأولئك الآدميين ,۳ . 

والبحث العلمي يدلنا على حقيقة تلكم العوالم » أو يكشف لنا على 
الاقل عن جانب من حقيقة تلكم العوالم » فقد عشرت الكشوف العلمية 
الحديثة على « هياكل بشرية مشابهة لهيكل هذا الانسان الحالي . كانت تعيش 
على الارض قبل ملايين السنين 2996 ۔ 

6 إن اکشر الدراسات المعاصرة لموضوع مناهج البحث أكدت على 
المنهج التجريي متجاهلة أو ناسية المنهج العقلي والمنهج النقلي وهما عماد 
دراساتنا للفكر الاسلامي . متأثرة عن قصد أو غير قصد بالدراسات الغربية في 
الموضوع . 

٤‏ ۔ كان هذا الحديث عن الهيوفة تمدكهلا للحدیث عن المنهج : تعريفه 
وأقسامه . 


۲۷۷ التوحيد ء الصدوق‎ )١( 
۸ (ی) عقيدتنا » عبد الله نعمة‎ 


4 


كسد 


تعريف المنهج 


Method المنهج‎ 

يقال : منهج بفتح اليم ٠‏ ومنهج#تيكسرها ۔ 

ويقال أيضا : منهاج ‏ بکسر انیم + والالف بعد الهاء ۔ 

وهو في اللغة العربية : الطریق-الواضحت 

واضاف إليه المعجم اللغوَیلِمََلِيَالنایث :نی آخر ‏ هو : ( الخطة 
المرسومة ١۷۷)‏ . 

ولعله أفاد هذا من التعريف العلمي له أو من الترجمة العربية لكلمة 
4 الإنجليزية بسبب اشتهارها في الحوار العلمي العربي ء وهي تعني : 
الطريقة ء والمنهج » والنظام . 

وعرّف المنهج علمياً باکٹر من تعريف ء منها . 

١‏ ما جاء في معجم ( الصحاح في اللغة والعلوم )۷) : « المنهج : هو 
خطوات منظمة يتخذها الباحث لمعالجة مسألة أو أكثر ويتتبعها للوصول إلى 


نتیجة » . 


۲ - وفي ( المعجم الفلسفي - مجمع -) و( معجم المصطلحات العربية 


(۱) انظر : المعجم الوسیط : مادة ( نيج ) .. 
پا ہج 


في اللغة والأدب )27 : « وسيلة محددة توصل إلى غاية معينة » . 

۳۔ وعرّفه عناية في كتابه ( مناهج البحث )9 : « المنهج : طائفة من 
القواعد العامة المصوغة من أجل الوصول إلى الحقيقة في العلم » ۔ 

وعرّفه عبد الرحمن بدوي في كتابه ( مناهج البحث العلمي )29 
بالتعريفين التاليين : 

4 - البرنامج الذي يحدد لنا السبيل للوصول إلى الحقيقة . 

ه ‏ الطريق المؤدي إلى الكشف عن الحقيقة في العلوم . 

٦۔‏ وفي كتاب ( البحث العلمي ) للدكتور محمد زيان عمر» : « وقد 
حد العلماء المنهج بانه فن التنظيم الصحيح لسلسلة من الافکار العديدة إا 
من أجل الكشف عن حقيقة مجهؤلة لین بر او من أجل البرهنة على حقیقة لا 
يعرفها الآخرون » . 

۷۔ وعرّفه النشار في تایه رنشباة الفکسر الفلسفي في الإسلام )20 
به طريق البحث عن الحقيقة في أي علم من العلوم أو في أي نسطاق من 
نطاقات المعرفة الانسانية » . 

۸ - وأشهر تعریف للمنهج هو التعريف القائل : بانه ہ الطریق المودي 
إلى الکشف عن الحقيقة في العلوم بواسطة طائفة من القواعد العامة تهیمن 
على سير العقل وتحدد عملیاته حتی یصل إلى نتيجة معلومة ۲۷ . 

ونخلص من هذه التعریفات إلى أن : 


(1) ماد (منوج) - 
(0) ص۷۷ 

(۴) ص ط۴ في ۱۹۷۷ ۰ 
() ص۱۸ ۰ 

زم ۳۱/۱ 

(5) مناهج البحث العلمي ص ٥‏ . 


4ھ 


أقسام المنیج کی 

۹۔ المنهج : مجموعة من القواعد العامة یعتمدها الباحث في تنظیم ما 
لديه من آفکار أو معلومات من أجل أن توصله إلى النتيجة المطلوية . 

وباختصار : 

المنهج : طريقة البحث . 

اقسام المنهج 

یقسم المنهج تقسیماً أولياً إلى قسمين » هما : 

آ۔ المنهج التلقائي : 

ويراد به ما یزاوله عامة الناس في تفكيرهم وأعمالهم من دون أن يكون 
هناك التفات منهم إليه . أو خطة واضیجة,ثاينة في أذهانهم له » وانما يأتيهم 
عفواً ووفق ما یملیه النظرف 

وقد اشار إلى هذا مناطقة بورت وتات بقولهم : « إن عقلاً سلیماً يستطيع 
أن يصل إلى الحقيقة في نطاق/الیتضگالنيبقومبه » بدون أن یعرف قواعد 
الاستدلال ,20 ۔ 

ب المنهج التأملي : 

وهو ما نسميه ونصطلح عليه بالمنهج ‏ وهو موضوع دراستنا هذه وسمي 
بالتاملي لأنه جاء نتيجة التأمل الفكري الذي أدى إلى وضع قواعدہ وأصوله . 

وهو ينقسم إلى قسمين رئيسين » هما : 

أ المناهج العامة : 

وتعرف بالمناهج المنطقية أيضاً . 

ب - المناهج الخاصة 

وتسمى المناهج الفنية ایضاً ۔ 


(۱) نشاة الفكر الفلسفي في الإسلام ۳۵/۱ نقلا عن 
Logiqué dé Port Royal Introbuction‏ 


المناهج العامة : هي تلکم القواعد المنهجية العامة التي يرجع إليها عند 
البحث في أي حقل من حقول نوع عام من أنواع المعرفة التي تقدم تعريفها 

تقنینها + 

تنقسم المناهج العامة إلى الاقسام التالية 

۱ - المنهج النقلي 

۲ - المنهج العقلي . 

۳ المنهج التجريي . 

. المنهج الوجداني‎ - ٤ 

المنهج التقلي : 

المنهج النقلي : هو طريقة دراسة التصوص المنقولة . 

ویقوم على العناصر العامة التالية : 

۱ - توثيق إسناد النص إلى قائله : 

بمعنی التأكد من صحة صدور النص من قائله . 

ویتاتی هذا بالرجوع إلى المنهج الخاص في المجال المعرفي الخاص 
به » كعلم الرجال في دراسة أسانيد احادیث الاحکام الفقهية . وتاریخ الرواة 
العاربة والحاضرة في دراسة اللفة والادب ۔ 

۲ - التحقق من سلامة النص : 

بمعنی التاکد من أن النص لم يدخله التحریف أو التصحیف أو الزید او 
النقص أو ما إلى هذه ‏ أي أنه سلیم من هذه وکما قاله قائله . 

٣۔‏ فهم مدلول التص : 

ویتاتی هذا بالرجوع إلى الوسائل والادوات العلمية المقرر استخدامها 


اقسام المتهج <079 ہہمہ۶۶۶۶ بب or...‏ 
لذلك » وتعرف في ضوء المنهج الخاص بحقله المعرفي كعلم أصول الفقه 
بالنسبة إلى معرفة مداليل التصوص الفقهية من آيات وروايات . 

ومجال استخدام هذا المنهج : کل معرفة مصدرها النقل ۔ 


المنهج العقلي : 

المنهج العقلي : هو طريقة دراسة الأفكار والمبادی» العقلية . 

ويقوم على قواعد علم المنطق الارسطي » فيلتزم الحدود والرسوم في 
التعريف » والقياس والاستقراء والتمثيل في الإستدلال . 

وقد عدّل فيه المناطقة المسلمون » فالتزموا في التعريف ما سموه 
ب ( شرح الاسم ) » وابتعدوا عن وجوب الاخذ بالحد والرسم » وعللوا هذا 
بعدم وجود فصول لحقائق الاشياء يكن الوصول إليها ومعرفتها . وعليه یکتفی 
ب ( الخاصة ) وهي تعني ما یلیم في البحوث العلمية التجرنيية 
ب ( الظاهرة ) 

كما اضافوا إلى مادة الاسَتقراء في كثي رمن مؤلفات المنطق الحديشة 
الطرق الخمس التي وضعها ( جون استيوارت مل ) » والتي تسمى ( طرق 
الاستقراء ) و( قوانين الاستقراء ) » وموضوعاتٍ أخرى رأوا من اللازم 
اضافتھال!) . 

أما خطوات البحث » والتي يسميها هذا المنطق ب ( حركة العقل بين 
المعلوم والمجهول ) ۰ وقد يطلقون عليها اسم ( النظر ) واسم ( الفکر) + 
فيلخصها أستاذنا الشيخ المظفر في كتابه ( المنطق )29 بقوله : ہ أن النظر - أو 
الفكر ‏ المقصود منه : إجراء عملية عقلية في المعلومات الحاضرة لاجل 
الوصول إلى المطلوب ۔ 

والمطلوب : هو العلم بالمجهول الغائب . 


(۱) يرجع إلى : مذكرة المتعلق : المقدمة ‏ مبحث التبويب . لمعرفة شيء من هذا . 
9) ط ۲ ۱ ص۱۷ 


bk‏ و “نا و مول اعد 


وبتعبیر آخر أدق : إن الفكر هو : حركة العقل بين المعلوم والمجھول . 

وتحليل ذلك : أن الإنسان إذا واجه بعقله المشكل ( المجهول ) وعرف 
أنه من أي أنواع المجهولات هو فزع عقله إلى المعلومات الحاضرة عنده » 
المناسبة لنوع المشكل » وعندثذ يبحث فيها » ويتردد بينها » بتوجيه النظر 
إليها » ويسعى إلى تنظيمها في الذهن . حتی یزلف المعلومات التي تصلح 
لحل المشکل ۰ فإذا استطاع ذلك ء ووجد ما يؤلفه لتحصيل غرضه » تحرك 
عقله حينئذٍ منها إلى المطلوب ‏ أعني معرفة المجهول وحل المشکل . 

فتمر على العقل - إذن ‏ بهذا التحليل خمسة آدوار : 

۱ - مواجهة المشکل ( المجهول ) . 

۲ - معرفة نوع المشكل ۰ فقد يواجه المشكل ولا يعرف نوعه 

۳- حركة العقل من المشکل ال لیعلوسات المخزونة عنده . 

٤‏ ۔ حركة العقل - ثانياً - بي ایوس للفحص فيها . وتأليف ما يناسب 
المشکل ویصلح لحله ٠‏ 

٥‏ ۔ حركة العقل - الثأ من المتعلوم.الذيایتطاع تأليفه مما عنده إلى 
المطلوب . 

ومنذ أن ترجم هذا المنطق من اليونانية إلى العربية عن طريق السريانية 
والفارسية » كان ولا یزال هو المنهج المعتمد في الدراسات الإسلامية ء 
وبخاصة الفلسفة الإسلامية وعلم الکلام وأصول الفقه . 

ومد رواقه أيضاً على الدراسات اللغوية العربية فاعتمد إلى حد بعيد في 
علم النحو وعلوم البلاغة . 

وهو المنهج المتبع والمعتمد حالياً م الدرس الفلسفي والدرس الكلامي 


والدرس الأصولي في الحوزات العلمية ( مراكز الدراسات الدينية ) عند الشيعة 
الإمامية . 


وكذلك في الحوزات العلمية السيّة في مشل افغانستان وباكستان 
وهندستان واليمن ومصر ودول المغرب العربي 


المنهج التجرييي : 

المنهج التجريبي : هو طريقة دراسة الظواهر العلمية في العلوم الطبيعية 
والعلوم الإنسانية ۔ 

ویعتبر المنهج التجریبي المنهخ العلمي الحدیث » وهم ما تمخضت عنه 
النهضة العلمية الحديثة في أوروبا من معطيات فكرية . 

وكانت نشأة هذا المنهج العلمية قد تمت في القرن السابع عشر على ید 
( فرانسيس بيكون 82008 ۳۲۵065 ) بتأليفه كتابه المعروف ب ( الأوركانون 
الجديد «سمدع:0 ۱۵۷۵۱ ) الذي و بدأ العمل فيه منذ سنة ۰۱۱۰۸ ثم 
عَدّلَ فيه ۱۲ مرة ء ونشره نشرة نهائية في سنة ١٢٦۱ء‏ 2906© . 

« وكان هذا الكتاب نقطة التجئول تاریخ أوروبا العلمي » وسيطر 
( بسبيه ) المنهج الإستقرائي سيلطرة"كاملةٍ على مناهج العلماء في العلوم 
الطبيعية . . . ثم طبق ‏ مع تعلیلات حاضة - في العلوم الانسانية ۲۳ . 

وقد ركز وأكد بيكون على « ضرورة تخليص العلم من شوائبه الدينية 
( كذا) ء وضرورة إخضاعه بكلياته وجزئياته للملاحظة العلمية 

وبمعنى آخر : يجب أن يقوم العلم على اساس وضعي بعيد كل البعد 
عن كل تأثير ديني أو میتافیزیقي ٩0۲‏ . 

ثم رست قواعد هذا المنهج رسوا وثيقاً ومكيناً في القرن الشاسع عشر 
عندما أصدر ( جون استيوارت مل اث۸ +588 1000 ) كتابه ( مذهب المنطق 
(A system of logic‏ . 


وتم من بعد ۔ بسببه فصل العلم عن الفلسفة والدين ء وقصر اعتماده 


(۱) موسوعة الفلسفة 544/1 . 

. ۳۷/۱ نشاة الفكر الفلسفي في الإسلام‎ )١( 

(۴) أصول البحث العلمي ومناهجه ص ۵۸ عن محمد طلعت عيسى : البحث الإجتساعي 
مبادؤه ومناهجه ‏ القاهرة : مكتبة القاهرة الحديثة ۱۹٦۴‏ ص ۲۷ - ۲۸ 


E‏ نو ی 
على المنهج التجريي فقط . 

ويقوم هذا المنهج على الإستقراء عن طريق الملاحظة والتجربة . 

ومجاله : المعرفة التي مصدرها الحس . 

أما خطواته فكالتالي : 

١۔‏ تحديد المشكلة موضوع البحث . 

۲ - صياغة الفرضية . وهي مقولة مؤقتة عن صلة بين حادثتين أو اکثر » أو 
متحولين أو أكثر . 

. إجراء الملاحظة أو التجربة‎ - ٣ 

. ۔ النتيجة‎ ٤ 

وقوانين الإستقراء التي وضعها چون استيوارت مل لضبط عمليات البحث 
التجريبي لتؤدي إلى نتائج سليهة مر جلمية صحيحة » هي كما جاءت 
في موسوعة الفلسفة ٦۷۰/۲‏ 1۷۱ ظ۵ ۱۹۸م)۔: 


ومفاده : أن ننظر في مجموع الأحوال المولّدة لظاهرةٍ ما نريد دراسة 
اسبابھا . 

فإذا وجدنا أن هناك عاملاً واحداً يظل موجوداً باستمرار على الرغم من 
تغیر بقية العناصر أو المقومات ۰ فيجب أن نعد هذا الشيء الشابت الواحد هو 
علة حدوث هذه الظاهرة . 

ويضرب لهذا مثالا : ( ظاهرة الندى ) ء فإن هله الظاهرة تحدث أول 
حينما ينفخ الإنسان بفيه على جسم متبرد مثل لوح من الزجاج في يوم بارد . 

ونجد هذه الظاهرة أيضاً على السطوح الخارجية لزجاجات تستخرج من 
بر . 

كما نجدها الا حين نأتي بإناء فيه ماء بارد ونضعه في مكان دافیء . 

ففي كل هذه الأحوال نجد أنه على الرغم من اختلاف العناصر التي 


تترکب منها الظاهرة » من نفخ على جسم بارد ء أو سطح قارورة بها ماء 
يستخرج من بثرء أوسطح زجاجة مملو ثلجا أدخلت في مكان دافیء» فإن 
ثمت عاملا واحداً موجودا باستمرار هو اختلاف درجة الحرارة بين الجسم وبين 
الوسط الخارجي أو الشيء المماس . 

فستتج من هذا أن السبب في حدوث ظاهرة الندى هو الإختلاف في 
درجة الحرارة بين الجسم والوسط المماس له . 

: Method of difference منهج الإفتراق‎ - ۲ 

ولكي نتأكد من صحة الاستتاج وفقاً للمنهج السابق - منهج الاتفاق - 
لا بد أن تأتي بمنهج مضاد في الصورة » لكنه مؤيد في النتيجة . فنجري ما 
یسمی بالبرهان العكسي . 

هذا المنهج يسمى منهج الإفتراق 
و : إذا اتفقت مجموعتاتتعن<الأحداث من جميع الوجوه الا وجھاً 
واحداً ء فتخيّرت النتيجة مم نلم دعنتلانى .هذا الوجه الواحد » فإن ثمت صلة 
عليّة بين هذا الوجه وبين الظاهرة الناتجة 


ونسوق مثالاً لذلك تجربة أجراها ( باستير ) لمعرفة سبب الإختمار. فقد 
ن ووضعهما في برميل واحد في درجة حرارة واحدة» وكان في 
نفس السائل » وأغلق فوهة إحداهما . بينما ترك فوهة الاخری 
مفتوحة » فتبين له بعد مدة من الزمن أن السائل في القنينة المفتوحة تغير 
وحدث فيه اختمار. بینما نفس السائل في القنينة المغلقة الفوهة لم يتغيّر ولم 
يحدث فيه إختمار . 

فاستنتج من هذا أن کون فوهة إحدی ا 
بقيت الأخرى محكمة الإغلاق هو السبب في حدوث الإختمار . 


قد ترکت مفتوحة ء بينما 


ومعنى هذا أن الهواء هو السبب في حدوث الإختمار » وذلك لأنه يحتوي 
على جرائيم دخلت السائل فاحدثت هذا الإختمار . 
۳۔ منهج التغيرات المساوقة Method of concomitant variations‏ : 


۸ أصول البحث 


ویمکن أن یسمی أيضاً باسم ( منهج المتفیرات المتضايفة ) أو ( التفیرات 
المساوقة النسبية ) . 

یقول هذا المنهج : إننا لو أتينا بسلسلتین من الظواهر فيها مقدمات 
ونتائج » وکان التغیر في المقدمات في کلتا السلسلتين من الظواهر ينتج تغیراً 
في النتانج في كلتا السلسلتین کذلك ۰ وبنسبة معينة . فلا بد أن تکون لمت 
ية بين المقدمات وبين النتائج 

مثال ذلك : ما فعله باستير أيضاً حين أتى بعشرین زجاجة مملوءة بسائئل 
في درجة الغليان ء فوجد في الريف أن ثماني زجاجات فقط هي التي تغيرت 
لما أن فتح أفواهها 

وفي المرتفعات الدنيا تبین له .ابا منها 


تغیرت بعد فتحها . 

وفي أعلى قمة جبل لم يتغير منهاً غير زجاجة واحدة . 

ولما أتى بالزجاجات اسب لین غرفة مقف أثير غبارها وفتح فرهاتها 
تغيرت الزجاجات العشرون كلها . 

فاستنتج من هذا أن تغير الجو قد احدث تغيراً في حدوث الإختمار إذ 
الجرائيم أكثر في غرفة أثير غبارها » وأقل من ذلك في الريف . وأقل من هذا 
في سفح جبل » وأقل جدا في قمة جبل عالر 

) المنهج المشترك ( للإتفاق والإفتراق‎ - ٤ 

The joint Method of agreement and difference 

ويصوغه ( مل ) هكذا : « إذا كان شاهدان أو أكثر من الشواهد التي 
تتجلی فيها الظاهرة تشترك في ظرف واحد » بينما شاهدان أو اکٹر من الشواهد 
التي لا تتجلی فيها الظاهرة ليس فيها شيء مشترك غير الخلومن هذا 
الظرف . فان هذا الظرف الذي فيه وحده تختلف مجموعتا الشواهد هو 
المعلول أو العلة أو جزء لا غنى عنه من الظاهرة » . 


: Method of residues ۔ منهج البواقي‎ ۰ 


أقسام المنهج ۷۷۷۷٦۶‏ وی وک یں BN‏ 

وهو منهج للتكهن بالعلة استنتاجاً من فحص موقف يحتوي على ظاهرة 
واحدة بقي علینا أن نفسرها . 

وهذا المنهج يتضمن تطبيقاً لمبدأ الإفتراق ابتداء من المعلول لتكتشف 
العلة . 

فمثلاً : إذا كان معلوماً أن المعلول ۸ یفسرہ × ء وأن × لها مفعول كامل 
في ۸ء فإنه إذا حدثت ۸ مصحوبة ب 8 فإنه ينتج عن مبدأ الإفتراق أن شيعا 
آخر غير × هو علة 8 

ومن الأمثلة المشهورة على هذا المنهج التجربة التي قام بها الفيزيائي 
الفرنسي الشهير ( أراجو ۸۲٥8٥‏ ) حين جاء بإبرة ممغطسة وعلقها في خيط من 
الحریر » وحرّك الابرة » فانه وجب أبّهَاتتصل إلى حالة السکون على نحو 
أسرع لو وضعنا تحتها لوحة من اللجاين ”مما لو لم نضع مثل هذه اللوحة . 

فتساءل : ربما كانت ظاهرة زیادة الإصراع إلى السکون راجعة إلى مقاومة 
الهواء ‏ أو طبيعة مادة الخیظط لک کالب تی الساملین : الهواء ونوع 
الخیط ء كان معروفاً بالدقة مع عدم وجود لوحة النحاس » فالعنصر الباقي وهو 
لوحة النحاس هو - إذن - العلة في زيادة الاسراع إلى السکون » 

ونستخلص من هذا : 

۱ - أن استیوارت مل اعتمد في وضع قوائینه الخمسة المذکورة على 
«مبدا العليّة ) و( مبدا الاطراد في الحوادث ) . 

۲ - يريد بمنهج الاتفاق : التلازم في الوجود بین العلة والمعلول ء بمعنی 
أنه إذا وجدت العلة وجد المعلول ۔ 

٣‏ - يريد بمنهج الافتراق : التلازم في العدم بين العلة والمعلول ء بمعنی 
أنه إذا حدمت عُدم المعلول . 


وبتعبير آخر : إذا لم توجد العلة لم يوجد المعلول . 


4 -برید 50 المشترك : أن العلة إذا وجدت وجد المعلول » وإذا 
عُدمت عدم المعلول . 

ه ‏ يريد بمنهج التغيرات المتساوقة : أن أي تغير يحدث في العلة لا بد 
وی سر 

٦۔‏ يريد بمنهج البواقي : أن علة الشيء لا تكون علة - في الوقت نفسه - 
علة لشيء کچھ و 

ولمزيد الاطلاع في تعرف معنى هذه الطرق الخمس أو القوانین الخمسة 
أكثر + يرجع إلى الكتب التالية : 

_ خلاصة المنطق . 

مذكرة المنطق . 

_ المعجم الفلسفي » للدکتو جميل) یبا . 

المنهج الوجداني : 

المنهج الوجداني : هو طريقة الوصول إلى معارف التصوف والافکار 
العرفانية . 

والوجدان - هنا يوازي الحصول » ذلك أن الحصول على المعرفة يعني 
إعمال الفکر والروية ء بینما الوجدان يعني وجود المعرفة من غير اعمال, لفكرٍ 
أو روية . ١‏ 

وهو نوع من الالهام معتضداً بالنصوص المنقولة في إطار ما توول به على 
اعتبار أن دلالتها من نوع الإشارة لا من نوع العبارة : 

ويعتمد فيه على الرياضة الروحية بغية أن تسمو النفس فترتفع إلى مستوى 
الأهلية والإستعداد الكافي لان تلهم ما تهدف إليه ۔ 

قال الغزالي : « والقلب مشل الحوض ؛ والعلم مشل الماء » وتکسون 
الحواس الخمس مثل الانهار » وقد يمكن أن تساق العلوم إلى القلب بواسطة 
أنهار الحواس والإعتبار والمشاهدات حتى يمتلىء علماً . 


أقسام المنهج وود A‏ یو رہ ٩‏ 

ويمكن أن تسد هذه الأنهار بالخلوة والعزلة وغض البصر ء ويعمد إلى 
عمق القلب بتطهيره ء ورفع طبقات الحجب عنه حتى تتفجر ينابيع العلم من 
داخله ,230 ۔ 

ويستخدم هذا المنهج في علم العرفان وعلم التصوف . 

مناهج عامة أخرى 

وهي : 

١۔‏ المنهج التكاملي . 

۲ - المنهج المقارن . 

۳ - المنهج الجدلي . 

المنهج التكاملي 

المنهج التكاملي : هو استخذام هز من منهج في البحث بحیث تتکامل 
ما بينها في وضع وتطبیق مستلزمات الک 

ویقسم المنهج التكاملي إلى تین ما۳ 

. المنهج التكاملي العام‎ - ١ 

۲ - المنهج التكاملي الخاص . 

ویفرق بینهما في : 

- أن المنهج التكاملي العام هو الذي يستخدم في علم من العلوم . 

- والمنهج التكاملي الخاص هو الذي يستخدم في بحث مسالة أو قضية 
من علم ما . 

واسوق هنا بعض الامثلة للمنهج التكاملي العام مرجناً التفصيل وذكر أمثلة 
المتهج التكاملي الخاص إلى مواضعها من الکتاب » وهي : 

- في علم الكلام الذي يعتمد فيه عادة - على المنهج العقلي ء قد 
تعتمد بعض المدارس الكلامية أو الباحثين الكلاميين المنهج التكاملي المؤلف 


)١(‏ المعجم الفلسفي ( صلييا) ۵۸۹/۲ - ۵٩۰‏ نقلا عن : إحياء علوم الدين ۱۹/۳ ۔ 


پٹ ."0 ج ۰ أصول البحث 
من المنهج العقلي والمنهج النقلي ۔ 

ومن تطبيقات هذا ء ما صنعته في كتابي ( خلاصة علم الکلام ) ۔ 

- في علمي التصوف والعرفان حيث يعتمد فيه على منهج تكاملي مؤلف 
من المنهج الوجداني والمنهج النقلي 

- في الفقه السني عدا الظاهري ٠‏ فإنه يقوم أيضاً على منهج تكاملي 
مؤلف من المنهج النقلي والمنهج العقلي . 

- في علم النحو العربي القديم . فقد استند علماؤه في بحثهم مسائله 
على منهج تكاملي مؤلف من المنهج النقلي والمنهج العقلي . 

- ومثل علم النحو العربي علوم البلاغة العربية وغيرها 
المنهج المقارن : 

يعرّفه ( المعجم الفلسفي ل مالع ) با ه مقابلة الاحداث والآراء بعضها 
ببعض لكشف ما بينها من وجوه شبه أواغلآقة 

والمقارنة والموازنة م لكلو نات ةكِككابة الملاحظة والتجربة من 
العلوم الطبيعية ‏ يقول ابن خلدون : « إن الباحث يحتاج إلى العلم باختلاف 
الاہم والبقاع والأمصار في السير والأخلاق والعوائد والنحل والمذاهب وسائر 
الأحوال . والإحاطة بالحاضر من ذلك . وعماثلة ما بينه وبين الغائب من 
الوفاق والخلاف » ويعلل المتفق منھا والمختلف ) - المقدمة - ,۱ . 

ويعرفه معجم ( الصحاح في اللغة والعلوم ) : « المنهج المقارن : منهج 
يسلك سبيل المقارئة بين صور مختلفة من الأحداث والظواهر »29 . 

وهو مأخوذ مما اضافه المعجم العربي الحدیث لمعاني الكلمة ۰ ففي 
( المعجم الوسيط ) : « قارن الشيء بالشيء وازنه به (محدثة ) » وبين 
الشیلین أو الأشياء وازن بينها ب“ 


) انظر : مادة ( منهج‎ )١( 


() ماه : رئیچ ) 
() ماد : رقرت) 


قالمقارنة - إذن - تعني الموازنة بين الأشياء . 

والمنهج المقارن : الطريقة التي یتبعها الباحث في الموازنة بین الأشياء . 

المنهج الجدلي : 

نسبة إلى الجدل » وهو في اللغة ‏ : مقابلة الحجة بالحجة . 

ومنه المجادلة ‏ ومعناها : المناظرة والمخاصمة() . 

ویمکننا أن نعرّفه بالطريقة المستخدمة في المناقشات العلمية أو لمعرفة 
الصراعات الطبيعية والإجتماعية . 

وينقسم هذا المنهج إلى قسمين : 

. المنهج الجدلي القديم‎ ١ 

۲ - المنهج الجدلي الحديث . 

( المنهج الجدلي القديم ) : 

هو الذي يعرف في العتطق اليبوناني ب( صناعة الجدل ) وب ( آداب 
المناظرة ) كما عنونت به بعض الكتب العربية التي صنفت فيه . 

ويعرفه الجرجاني بقوله : « الجدل : وهو القياس المؤلف من المشهورات 
والمسلمات . 

والخرض منه : إلزام الخصم وإفحام من هو قاصر عن [دراك مقدمات 
البرهان ۲۳6 . 

ویتقوم بالعناصر التالية : 

۱ - تتالف شخوصه من طرفي الحوار والنقاش ۰ وهما : 

أ الطرف المجیب : وهو الذي يقف موقف المدافع والمحامي عن 
افکاره وآرائه آثناء الهجوم عليه من الطرف الثاني . 


(۱) لسان العرب : مادة (جدل) . 
(۲) العریفات ۷۸ ۔ 


ب ۔ الطرف السائل : وهو الذي يقف موقف المهاجم والناقد لأفكار وآراء 
الطرف الأول . 

۲ - تتألف ماديّه العلمية جو عدار اما والمحاورة من : 
رهي التي اشتهرت بین الناس واشتهر التصدیق 


وتستخدم هنا کمبادیء مشتركة بالنسبة للسائل والمجیب . 

ب ۔ القضایا المسلمات : وهي التي قام التسالم بين الطرفين على 
صدقھا . 

ویختص استخدامها هنا بالسائل . 


٣۔‏ تالف ادوات الجدل ۔ ومي, الاوصاف التي ينبغي أن تتوافر في 
المجیب ۔ من التالي : 

] - معرفته واستحضاره لميختلف القشیایا المشهورات التي تتطلبها 
المجادلة . 


بين E‏ اعت والمنقولة والمشككة والعتواطة 


د القدرة 7 معرفة الفروق بين الأشياء المختلقة . 


٤‏ - تتالف التعليمات للسائل ہما ينبغي أن يتحلى به من أوصاف من 
التالي : 

| أن يكون على علم بالموضع أو المواضع التي منها يُستخرج المقدمة 
المشهورة اللازمة له . 

والموضع - هنا مضطلح منطقي یراد به : الأصل أو القاعدة الكلية التي 
نتفرع منها قضايا مشهورة . 

ب - أن بھھیء في نفسه الطريقة التي يتوسل بها لتسليم المجيب 
بالمقدمة . 


أقسام المنهج جو فطاوع جل واس دوه وسو اط 

ج- أن لا يصرح بهدفه من إثارة النقاش إلا بعد اعتراف وتسليم المجيب 
ہما يريد والتأكد من عدم بقاء أي مجال عنده للإنكار . 

هذه أهم العناصر الرئيسية للجدل » نقلتها باختصار وتصرف من كتاب 
( المنطق ) ج ۳ : صناعة الجدل ‏ لأستاذنا الشيخ المظفر . 

ولمن يريد المزيد والتفصيل يرجع إليه أو إلى الكتب الاخری المؤلفة في 
الجدل أو المناظرة . 

( المنهج الجدلي الحديث ) : 

ويعرف ب ( المنطق الديالكتيكي نسبة إلى (16©ملةا0) الكلمة الانجليزية 
التي تعني الجدل الذي هو المناقشة بطريقة الحوار(» . 

وذلك لان المادية الجدليسة89]!]كواهه لو نا ۵1ل - في المذهب 
الماركسي - « تذهب إلى القول بال اليب كله تنطوي على جوانب أو مظاهر 
متناقضة ء وبأن التوترات والصراعات هي القوة الدافعة التي تحدث 
التغير ۳ . 

وهو كما هو معلوم - منطق الفلسفة الماركسية . 

يقول الدكتور صفوت حامد مبارك في کتابه ( الفکر المارکسي )© : 
« والمارکسیون يرون أن هذا المنهج یختلف عن مناهج العلوم المختلفة إذ 
بيسر الطریق إلى فهم کل الميادين : الطبيعة والمجتمم والفکر » خلافا 
لمناهج العلوم المفردة التي لا تعین ال على فهم فجال واحد من مجالات 
العلم والعمل » . 

ویقول ایضاً : « والمارکسیون يرون أن منهجهم هذا هو المنهج العلمي 
الوحيد إذ أنه یستند إلى أحدث إنجازات العلم والخبرة الانسانية . فهو يرى 


)١(‏ انظر : المورد : مادة عقاعمامتك 
(۲) موسوعة المورد ۱۸۷/۳ . 
زم اه ص۴ 
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أن العالم في حركة دائمة وفي تجدد مستمر . ولیس هناك شيء مطلق » کل 
ما في الکون يتطور باستمرار ؛ ويتجه في حركته من أدنى إلى اعلی . 

وحركة الكون وتطوره الدائمان نابعان من التناقضات الكامنة في جميع 
أجزائه . هذه التناقضات التي تؤدي إلى صراع بين الجديد والقديم ۰ صراع 
ينتهي بالانتصار الحتمي للجدید » . 

« فالديالكتيك هو - إذن في نظر مارکس - : علم القوانین العامة للحركة 
سواء في العالم الخارجي أم الفکر البشري ۱ . 

ويعرّف لينين الديالكتيك بقوله : « الذيالكتيك بمعناه الدقیق : هو دراسة 
التنافض في صمیم جوهر الاشیاء بر 

ویوضحه ستالین بقوله ( 19 لقلابتداء في الديالكتيك خلافاً 
للميتافيزية هي وجهة النظر القائمة عَلن أن کل أشياء الطبيعة وحوادنها تحوي 
تناقضات داخلية » لان لها انب إیجاییاً » ماضباً وحاضراً » 
وفيها جميعاً عناصر تضمحل أو تتطور ء فتضال هذه المتضادات هو المحتوی 
الداخلي لتحول التفیرات الکمية إلى تغيرات كيفية :۳ . 


ولمعرفة تفاصیل هذا المنهج برجع إلى الکتب الماركسية المولفة فيه . 


المناهج الخاصة 
تعریفها : 
المنهج الخاص : مجموعة من القواعد رضعت لتستخدم في حقل خاص 
من حقول المعرفة ‏ أو علم خاص من العلوم . 


(۱) فلسفتنا ط ۱۳ ص ۲۰۷ نقلاً عن مارکس - انجلز والمارکسية ص ۲٢‏ . 
(۲) فلسفتنا ۲۲۰ تقلا عن : حول النتاقض ص 4 . 
(۴) م . ن نقلا عن : المادية الديالكتيكية والمادية التاريخية ص ۱۲ 


انار المنهج الم انه باب وب و 8 یں 

أنواعها : 

وتتنوع هذه المناهج متعددة بعدد الحقول المعرفية وانواع العلوم ۔ 

وسأستعرض منها ۔ هنا المنهجین التالیین : 

١۔‏ منهج اصول الفقه الامامي . 

۲ - منهج الفقه الامامي . 

لان الفقه واصوله المادتان اللتان ترکز علیهما الدراسة في هذه الكلية 
( كلية الشريعة في الجامعة العالمية للعلوم الاسلامية ) » لياتي الکساب وفق 
البرنامج الدراسي المقرر لاصول البحث . 
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كسد 


منهج علم اصول الفقه 


يعتبر علم أصول الفقه من أهم العلوم الشرعية الني وضعها العلماء 
المسلمون دون أن يتأثروا بتجارب مماثلة سابقة » ودون أن يحذوا حذو 
محاولات متقدمة . 

ومن هنا كان علم أصول الفقه علماً إسلامياً حالصا 

وكان عامل وضعه هو حاجة تن إلى استفادة الاحکام الشرعیة 
العملية ( أو الفرعية ) من أدلتها عن أطويق وسيل الإجتهاد . 

وقد حاولت جهدي أن أطلع على منهج خاصں به مدوّن فيما لدي من 
مراجع في الدراسات الاصولية > وما لدي من مزلفات في المناهج وطرق 
البحث : فلم أوفق لذلك . 

فرأيتتي - والحالة هذه لا طريق أمامي للوصول إلى وضع منهج للبحث 
الاصولي الا محاولة استخلاصه من عموميات الدرس الاصولي في ضوه 
الخطوط العامة للمناهج الخاصة التي تکفلت بعرضها ودراستها مدونات علم 
المناهج . 

وتمهيداً للوصول إلى هذا لا بد من وضع هيكل عام أو تصور شامل لواقع 
البحث الأصولي في هدفه ومادته وخطواته وما اعتمده في تجاربه العلمية على 7 
أيدي الباحثين فيه من مناهج عامة . 


الهیکل العام لعلم أصول الفقه 

والھیکل العام لعلم اصول الفقه المستخلص من واقع التجارب العلمية 
فيما كتب فيه » هو كالتالي : 

: الهدف من البحث في أصول الفقه‎ - ١ 

هو استخلاص القواعد الأصولية من مصادرها النقلية أو العقلية بغية 
الإستفادة منها في مجال الإجتهاد الفقهي . 

۲ - مادة البحث الأصولي : 

وتتمثل في مصادر التشریم الاسلامي ( أو ادلة الاحکام الفقهية ) . 

٣‏ - خطوات البحث الأصولن”: 

وتتلخص في التالي : 

أ تعيين المصدر ( الدليل 4, 

ب تعريف المصدر ( الدليل ) 

ج- إقامة البرهان على حجية المصدر ( الدليل ) لإثبات شرعيته . 

د تحديد مدى حجية المصدر ( الدليل ) . 

ه ‏ استخلاص القاعدة الأصولية من المصدر ( الدليل ) ٠‏ 

و بیان دلالة القاعدة . 

ز- بیان كيفية تطبيق القاعدة لإستفادة الحكم الفقهي . 


: ۔ المنهج العام للبحث الأصولي‎ ٤ 

سنتبين من خلال التطبيق الآني أن البحث الاصولي يسير وفق المناهج 
العامة التالية : 

- المنهج النقلي في جملة من مسائله . 

ب المنهج العقلي في جملة أخرى من مسائله . 

ج- المنهج التكاملي ( من النقلي والعقلي ) في جملة ثالثة من مسائله ۔ 


منہج علم أصول الفقه 5 ep n‏ شی 


وسأحاول ‏ هنا توضیح العناصر المذكورة من خلال التطبيق على بعض 
القواعد الأصولية . 

ولتکن القواعد التالية : 

- قاعدة الظهور . 

- قاعدة تعارض الخبرین 

- قاعدة الاستصحاب . 


قاعدة الظهور 
الظهور ضمن النقاط التالية : 

۱ - الهدف من دراسة ظاهرة الظهور . 

۲ - الموضوع الذي تُبحث فیه .هلاه ألظاهرة أصولياً ۔ 

۳- تعریف الظهور 

. مدی دلالة الظهور‎ - ٤ 

۵ الدليل على حجية ال 

٦۔‏ انموذج تطبيقي 

١‏ - یصدف الباحث الأصولي من دراسة ظاهرة الظهور إلى استخلاص 
قاعدة عامة تطبق على ظواهر الكتاب والسنة فقهياً لإستنباط الحكم الشرعي 
في ضوٹھا ۔ 


سوف نتحدث عن قا 


وإذا أردنا أن نستخدم لغة هذا العلم نقول : إن الغاية من إثبات حجية 
الظهرر . هي : تنقيح كبرى تصدق على صغرياتها من ظواهر الالفاظ ٠‏ 
وسيتضح هذا أكثر في عرضنا للانموذج التطبيقي . 

وإليه يشير استاذنا الشهيد الصدر بقوله : ١‏ معنى حجية الظهور اتخاذہ 
أساساً لتفسیر الدليل اللفظي على ضوئه © . 

وتسمى - كما رأينا ‏ قاعدة الظهور » وحجية الظهور . 


14١ المعالم الجديدة‎ )١( 


۷٤‏ 95 *”*ش*ظ5© ۰ اصول البحث 


وتعرف أيضاً ب ( أصالة الظھور) + ينها مضل اکر ار 
لتفسير الدلیل اللفظي »۲ . 

۲ - ومحلها من موضوعات علم أصول الفقه هو موضوع دلالة ظواهر 
الكتاب الكريم وموضوع دلالة ظواهر السنة الشريفة 

يقول استاذنا الشيخ المظفر : « إن البحث عر ان حجية الظواهر من ترابع 
البحث عن الكتاب والسنة » أعني أن الظواهر ليست دليلاً قائماً بنفسه في 
مقابل الکتاب والسنة ؛ بل إنما نحتاج إلى إثبات حجيتها لغرض الاخذ 
بالکتاب والسنة » فهي من متممات حجیتهما » إذ من الواضح أنه لا مجال 
للاخذ بهما من دون أن تكون ظواهرهما حجة ,250 

۳- لكي نتعرّف معنى الظهور .لا ند نا من تعرّف مدی دلالة اللفظ على 
معناہ ‏ وهذا يقتضينا أن نقسم الذلالا2 هنا إلى الاقسام الثلاثة التالية : 

| - الدلالة العلمية ( القطعية ) 

ب الدلالة الظنية . 

ج ‏ الدلالة الإحتمالية 

ذلك أن اللفظ بحسب دلالته لغوياً أو اجتماعياً على معناه ينقسم إلى 
قسمين : 

أ ما يدل على معنى واحد فقط 

واصطلح عليه الاصوليون با نگسموه ب ( النص ) . 


وعرّف ( المعجم الوسيط )27 النص ب « مالا يحتمل الا معنى واحداًء 
أولا يحتمل التأويل » 
ومن الطبيعي أن دلالة مثل هذا اللفظ هي دلالة علمية قطعية . 


() مس 4501ء 
() اصول الفقه ۱۳۷/۲ 
(۴) مادة (نصص ) ۔ 
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ولأنها تفید القطع » والقطع حجيته ذانية - كما يعبّر الاصوليون لا نحتاج 
إلى إقامة الدليل على حجيتها ۔ 

ب ما يدل على أكثر من معنی ۔ 

ويقسم باعتبار تنوع المعنى المدلول عليه إلى قسمين : 

١‏ - فقد يكون المعنى المدلول عليه واضحاً ین لا يحتاج في حمل اللفظ 
عليه إلى تاویل . 

وسماه الأصوليون ب ( الظاهر ) » لانه المعنى الواضح البيّن من إطلاق 
اللفظ . 

ولكن . لان اللفظ كما يدل عليه بل على معنى آخرٌ محتمل إرادنّه من 
قبل المتكلم تكون دلالته ظنية . لاثهدا اثركجيحة بالنسبة إلى الدلالة على 
المعنى الآخر المحتمل . 

۲ - وقد يكون المعنی ال ليه ,غير بواضيخ ولا بين ۰ وإنما يحتاج في 
صرف اللفظ إليه إلى مزنة تأويل . 


وسمي في بعض الكتب الاصولية ب ( المؤول ) لإفتقاره في فهمه من 
إطلاق اللفظ إلى التأويل . 

ولان صرف اللفظ في الدلالة عليه یفتقر إلى التأويل يكون مرجوحاً بالنسبة 
إلى المعنى الظاهر الراجح . فتكون دلالته - على هذا احتمالية . 
الخلاصة : 


اللفظ 
يدل على معنى واحد ( النص ) يدل على أكثر من معنى 


يدل على معنى راجح ( الظاهر ) يدل على معنى مرجوح ( المؤول ) 


۷۹ .. أصول البحث 


ونخلص من هذا إلى أن الظهور : يعني دلالة اللفظ على المعنی الراجح 
من المعاني المشمولة بدلالته 

 هالعآ وعرفنا من تقسيمنا الدلالة إلى الاقسام الشلائة المذكورة في‎ - ٤ 
ومن تعریفنا لمعنی الظهور أن دلالة ما یعرف ب ( الظاهر ) دلالة ظنية لان معناه‎ 
. - المعنی الراجح  والرجحان يعني الظن - كما هو معلوم‎ 

۵ - آما الدلیل لإثبات حجية الظهور واعتباره شرعاً . فیتلخص بالتالي : 

أ أن الاخذ بالظهور اللفظي من الظواهر الاجتماعية العامة التي دابت 
جميع المجتمعات البشرية على الإعتماد عليها في ترتيب كافة الآثار 
الإجتماعية والقانونية وغيرها 

ب۔ لم يثبت أن الشرع الابتلامي يحظر الاخذ بها والإعتماد عليها . بل 
الشابت أنه سار على ما سارب علب المجثمعات البشرية من الاخذ بها 
والإعتماد علیها . 

وقد علم هذا بالوجدان 

وهذا يعني أن الظهور كما هو حجة عند الناس أقاموا عليه سیرتهم 
المعروفة ب ( سيرة العقلاء ) » هو حجة في الشرع الإسلامي أيضاً . 

فالدليل على حجية الظهور ‏ باختصار۔ هو سيرة العقلاء وبناؤهم . أوما 
أطلقثٌ عليه ( العقل الإجتماعي ) . 

٦۔‏ ولناخذ المثال التالي كنموذج تطبيقي : 

أ أن ( أقيموا ) في قوله تعالى  :‏ أقيموا الصلاة 4() أمر مجرد من 
القرينة الصارفة له عن الدلالة على الوجوب » فهو ظاهر في الوجوب . 

ب ولان ‏ أقيموا ) ظاهر في الوجوب نطبق عليه قاعدة الظهور » لتاقي 
النتيجة هي وجوب الصلاة ‏ أخذاً بظاهر هذه الآية الكريمة واعتماداً عليه . 
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وش لذ ان شوغ نا متا ميهي خی بيات الكل ازن 
من القياس المنطقي الذي يعتمد تطبيق الكبرى على صغرياتها للوصول إلى 
التتيجة المطلوبة » نقول : 

الصغری الكبرى النتيجة 

( أقيموا ) ظاهر قرآني + وکل ظاهر قرآني حجة = فافیموا حجة . 

۷۔ والنتيجة التي ننتهي إليها من هذا البحث : إن ظاهرة الظهور 
الاجتماعية دلیل شرعي يُستند إليه في استفادة الحکم الفقهي من ظواهر القرآن 
الکریم والسنة الشريفة . 

قاعدة تعارض الخبرین 

سنختصر الحدیث عن هذه لقاال النقطتين التاليتين : 

- بیان معنی التعارض . 

_ حل التعارض شرعاً . 

١‏ - يعني الاصولیون بالتعاري لاب بمعنی أن كلا من الخبرین 
إذا توفر على جميع شروط ومقومات الحجية يبطل الخبر الآخر . ويكذبه . 

۲ - واستدلوا لحل هذا التعارض بما ورد في ( مقبولة عمر بن حنظلة )© 
من قوله : « قلت : فإن كان كل رجل اختار رجلا من أصحابنا ء فرضيا أن 
يكونا الناظرين في حقهما . واختلفا فيما حکما » وكلاهماء اختلفا في 
حدیٹکم ؟ 


(۱) المقبولة : هي الرواية التي يتلقاها العلماء بالقبول من حيث السند » ریعملون بمضمونها . 
وعمر بن حنظلة : هو عمر بن حنظلة العجلي البكري الكوفي . قال فيه الشهيد الثاني : ٭ لم 
ينص الاصحاب فيه بجرح ولا تعديل . لکن مرہ عندي سهل ؛ لاني حقفت توثيقه في محلل 
آخرہ ص ٤٤‏ من الدراية 

وقال ابنه الشیخ حسن العاملي : « قال - بعني الشهید - في بعض فوائده : الأققوى عندي 
أنه ثقة لقول الصادق (ع ) في حدیث الوقت : إذأ لا يكذب عليناء ص ٠١7‏ من اتقان 
المقال ‏ انظر : مبادی» أصول الفقه ص 1٩‏ ط٣‏ 
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قال : الحكم ما حكم به أعدلهما وأفتههما وأصدقهما في الحديث » 
وأورعهما . ولا يلتفت إلى ما يحكم به الآخر 

قلت : فإنهما عدلان مرضيان عند أصحابنا ء لا يفضل واحد منهما على 
الآخر؟ 

قال : ينظر إلى ما كان من روايتهم عنا في ذلك الذي به حکماء 
المجمع عليه من أصحابك فيؤخذ به من حکمنا » ويترك الشاذ الذي ليس 
بمشهور عند أصحابك ۰ فان المجمع عليه لا ريب فيه » وإنما الأمور ثلاثة : 
أمر بين رشده فيتبع ۰ وامر بين غیه فيجتنب . وأمر مشكل يرد علمه إلى الله 
ورسوله . قال رسول الله ( ص ) : « حلال بین » وحرام بیّن ‏ وشبهات بين 
ذلك » فمن ترك الشبهات نجا من الينيجرمات . ومن أخذ بالشبهات ارتکب 
المحرمات وهلك من حيث لا بلي 

قلت : فان کان الخبران عتکتالاتشتهتورین قد رواهما الثقات عنكم ؟ 

قال : ٠‏ فماوافی كمه كم الکتاب والسنة ؛ وخالف العامة 
فيؤخذ به ء ويترك ما خالف حكمه حكم الكتاب والسنة ووافق العامة . 


قلت : جعلت فداك . أرأيت إن كان الفقیهان عرفا حكمه من الكتاب 
والسنة » ووجدنا احد الخبرين موافقاً للعامة والآخر مخالفاً لهم » باي الخبرين 
یؤخذ ؟ 

قال : ما خالف العامة ففيه الرشاد . 

قلت : جعلت فداك » فان وافقهم الخبران جميعاً ؟ 

قال : تنظر إلى سا هم إليه أمہل - حكامهم وقضاتهم ‏ فيترك » ویؤخذ 
بالاخر 


قلت : فان وافق حکامهم الخبرین جميعاً ؟ 
قال : إذا كان ذلك فارجه ( وفي بعض النسخ : فارجده حتی تلقی 


) یقصد الإمامين الباقر والصادق (ع‎ )١( 
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إمامك » فان الوقوف عند الشبهات خير من الإقتحام في الهلکات ٠١‏ . 

حیث استفيد من هذه القبولة»: أن حل التعارض یتم بالتالي : 

_ إذا کان أحد الخبرين مشهور الرواية ء والآخر شاذ الرواية ء يؤحذ 
بالمشهور ويطرح الشاذ . 

- وإذا كان أحد الخبرين موافقاً في حكمه لحكم الکتاب والسنة » 
والآخر مخالفاً في حكمه لحكم الكتاب والسنة يؤخذ بالموافق ویطرح 
المخالف ۔ 


- وان کان أحد الخبرين موافقاً في حكمه لحكم قضاة وحكام العامة » 
والآخر مخالفاً لحكم قضاة وحكام العامة » يؤخذ بالمخالف ؛ ویطرح 
الموافق . 

والمراد بالعامة - في هذا ایا : موك الرعاع وقادتهم من الفقهاء 
الذین کانوا یسیرون برکاب الحکام وببررون لهم جملة تصرفانهم بما یضعون 
لهم من حديث حتی انتشر الوضع علق عم ار فظیعاً ء . 

وتسمی هذه المرجحات » وتختصر کالتالي : 

. الشهرة في الرواية‎ - ١ 

۲ - موافقة الکتاب والسنة . 

۳ - مخالفة العامة . 


قاعدة الاستصحاب 
ياتي الحدیث عن هذه القاعدة في النقاط التالية : 
١‏ - تعریف الاستصحاب . * 
۲ - بیان أركان الاستصحاب . 
٣‏ - الاستدلال لحجية الامتصحاب . 


(۱) مبادی» أصول الفقه 1٩‏ - ۷۱ تقلا عن أصول الفقه للمظفر ۲۵۰/۳ 
(۲) انظر : مبادی» أصول الفقه ٦۔‏ ۷۲ ۔ 


2 ازاق 

وسأقتصر ‏ هنا لاجل الإختصار على ما ذكرته في كتابي ( مباديء اصول 
الفقه )۲ء وهو : 

١‏ - عرّف الإستصحاب بأنه « حكم الشارع ببقاء اليقين في ظرف الشك 
من حيث الجري العملي » . 

وسوف يتضح معنى هذا التعريف أكثر عند استعراض أركان الإستصحاب 
فیما يأتي . 

ولاجل توضيحه بالمثال تقريباً إلى الأذهان نقول : 

إذا كان المكلف على حالة معينة وكان متيقناً منها ثم شك في ارتفاعها » 
فان الشارخ المقدس يحكم ‏ هنا بالغاء الشك ۰ وعدم ترتيب أي أثر عليه » 
وبالقیام بترتيب آثار اليقين السابق غل مال إلعمل والإمتثال . 


كما إذا كان المكلف على أوفسوء.وكثاناً متيقنا من ذلك » ثم شك في 
انتقاض وضوئه هذا بنوم أذ غيرة» .فإنه ‏ هناب يبني على وضوئه السابق » 
ویرتب عليه آثاره الشرعية من جواز الصلا: به » وغیره » ويلفي الشك 
الطارىء عليه . بمعنی أنه لا يرتب عليه أي اثر 

۲ - ويشترط في جريان الإستصحاب لينهي إلى الحکم المطلوب أن يتوفر 
الموضع الذي يجري فيه على الارکان التالية : 


- اليقين : 
وهو العلم - وجداناً أو تعبداً ۔ بالحالة السابقة على الشك . 
ب۔ الشك : 


وهو كل ما لم يصل إلى مرحلة اليقين ( العلم الوجداني أو التعبدي ) . 


ج ‏ وحدة المتعلق في اليقين والشك . 
أي أن ما يتعلق به اليقين هو نفسه بقع متعلقاً للشك . 


(1) ص ۱۳۷-۱۰ . 
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د فعلية الشك واليقين فيه . 
« فلا عبرة بالشك التقديري لعدم صنق النقض به ء ولا اليقين كذلك 
لعدم صدق نقضه بالشك » . 
ه ‏ وحدة القضية المتيقنة والقضية المشكوكة في جميع الجهات . 
« أي ان يتحد الموضوع والمحمول والنسبة والحمل والرتبة » وهكذا ۔ 
ویسنٹنی من ذلك الزمان فقط رفعاً للتناقض » . 


و اتصال زمان الشك بزمان اليقين 

ہ بمعنی أن لا يتخلل بينهما فاصل من يقين آخر» 

ز- سبق اليقين على الشك 

۳ - واستدل على حجية الاستصنحات بمية ادلة أهمها ما يلي : 

أ سيرة العقلاء : 

وقد استدل بها على نيت الامتصجاب على غرار الاستدلال بها على 
( حجية الظهور ) . 

وملخص الإستدلال : 

هوه أن الإستصحاب من الظواهر الإجتماعية العامة التي ولدت مع 
المجتمعات ‏ ودرجت معها ء وستبقی - ما دامت المجتمعات - ضمانة لحفظ 
نظامها واستقامتها . ولو قدر للمجتمعات أن ترفع يدها عن الاستصحاب لما 
استقام نظامها بحال » فالشخص الذي يسافر ‏ مثلا - ويترك بلده وأهله وکل ما 
یتصل به . لو ترك للشکوك سبیلها إليه - وما اکشرها لدی المسافرین - ولم 
یدفعها بالإستصحاب , لما آمکن له أن بسافر عن بلده » بل أن يترك عتبات 
بيته اصلاا » ولشلت حرکتهم الاجتماعية وفسد نظام حياتهم فیها ۰ . 

وه عصر اللبي ( ص ) ما كان بدعاً من العصور » ولا مجتنعه بدعاً من 
المجتمعات » ليبتعد عن تمشل وشیوع هذه الظاهسرة . فهي بمرأی من 
النبي ( ص ) - حتماً ‏ . ولو ردع عنها لكان ذلك موضع حدیث المحدثين » 
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ظا تست مال زم عن لاخ ن 
وإقراره لها . وبخاصة وهو قادر على الردع عن مثلها . وليس هناك ما يمنعه 
عله . 

ب۔ الستة : 

وقد استدل على حجية الإستصحاب بأحاديث » منها : 

مولقة عمار عن أبي الحسن (ع ) : ہ قال : إذا شككت فابن على 


اليقين . 
قلت : هذا اصل ؟ 
قال رع ) : نعم » . 
والرواية من الوضوح في غنى جو الشرح . 


آلنتانج 

- وكما رأينا أن البحث فی ظاهرة الظهور انتهج - من المناهج العامة‎ - ١ 
المنهج العقلي حيث ارتكز في ما توصل إليه من النتيجة على العقل‎ 
الإجتماعي ( سيرة العقلاء ) ۔‎ 

۲ - وأن البحث في ظاهرة تعارض الخبرين انتهج المنهج النقلي حيث 
اعتمد في الوصول إلى النتيجة المطلوبة على مقبولة عمر بن حنظلة المنقولة 
عن الإمام (ع ) . 

۳ - وفي ظاهرة الإستصحاب تكامل المنهج فكان في الإستدلال بسيرة 
العقلاء عقلانیاً وفي الإستدلال بموثقة عمار نقلياً ۔ 

وهذه النتائج تعزز ما ذكرته آنفاً من أن البحث الأصولي قد ینت ينتهج المنهج 
العقلي » وقد يسلك المنهج النقلي. وقد يجمع بينهما فيكون منهجه تكاملياً . 

وعلى أساس هذا : 

١۔‏ يسير المنهج الاصولي في هدي المنهج النقلي العام الخطوات 


میج ماوق ھکیس ےیک ما یی ما اگل 

. تعبین موضوع البحث‎ - ١ 

۲ - تعريف الموضوع . 

۳ جمع التصوص التي لها علاقة بالموضوع دلالة أو ملابسة » شريطة 
أن تکون مصادرها موثقة ومعتمدة . 

. تقييم أسانيد النصوص في ضوه قواعد علمي الحدیث والرجال‎ - ٤ 
. يم متن النص وفق فواعد تحقیق التراث‎ 

٦۔‏ تعرّف دلألة النص من خلال معطیات الوسائل والاسالیب العلمية 
الخاصة بذلك من لغویة وغيرها . 

۷۔ استخلاص القاعدة من التص » وصیاغتها صياغة علمية تُعتمد فيها 
اللغة العلمية لاصول الفقه . 

۸ - بيان كيفية تطبیق القاعدة 

۹۔ عرض بعض الامثلة لتطبيق القافدة 


۲ - ويسير المنهج الاعتولي. فی هدي المنهیج العقلي العام الخطوات 


. تعيين موضوع البحث‎ - ١ 

۲ - تحدید الموضوع . 

۳ - التماس الدلیل العقلي الدال عليه المعتمد شرعاً رتوضیح دلالته 
عليه 

کے استخلاص القاعدة وصياغتها صياغة علمية تُعتمد فيها لغة اصول 
الفقه . 

٥۔‏ بيان کیفیة تطبيق القاعدة . 

. عرض بعض الأمثلة لتطبیق القاعدة‎ ١ 


مراجع أصول الفقه 
لت علماء اصول الفقه الإماميون الوفير من الكتب والرسائل في علم 
أصول الفقه . 


واتبعوا في إعدادها الاشكال التالية : 

: المتن . مثل‎ -١ 

- اصول الفقه ء الشيخ المفید ۔ 

- أصول الفقه ء الامیر السيد أبو الفتح الشريفي الحسيني . 
٢۔‏ الکتاب المفصل ء مثل : 
معالم الدين ء الشیخ حسن العاملي 
قوانین الاصول » المیرزا القمي . 
کفایة الاصول . المولی الخراساني 
۳- الشرح » وهو على آشکال : 
أ- مزجي » مثل : 
شرح كفاية الاصول . الشیخ الزشتي,. 
ب هامشي ‏ مثل : 
شرح الكفاية ء الشيخ الخالقیت: 
ج ‏ تفصیلي ؛ مثل ‏ 

- شرح الكفاية . السيد المروج . 
٤‏ - الحاشية » مثل : 

- حاشية المعالم . الشیخ الاصفهاني . 

- حاشية الکفایة ‏ الشیخ المشكيني . 
٥۔‏ التقریرات : 

وهي محاضرات الاستاذ يكتبها تلمیذه . 

ومن أمثلتها : 

- تقریرات العراقي ۔ 


- تقریرات النائيني 

٦۔‏ المنظومة » مثل : 
- سبيكة الذهب . المازندراني الحاثري ۔ 
- الموضوعات الخاصة . مثل 


کے علم اصول لفق ربب برد ماف کسی و و ھا دق 
- الإجماع » السيد الصدر . 

- الإستصحاب ء السيد اليزدي . 

وقد رأيت أن اقتصر ‏ هنا - على ذكر المطبوع منها ‏ في حدود ما اطلعت 

عليه : وهي : 

۱- أصول الفقه ء الشيخ المفيد رت 4۱۳ ھ) . 
« ذکره النجاشي » ورواه عنه العلامة الكراجكي » وأدرجه مختصراً في 

كتابه ( كنز الفوائد ) المطبوع » وهو مشتمل على تمام مباحث الاصول على 

الاختصار »(۲ . 
ونشره مستقلاً مركز الدراسات والبحوث العلمية العالية في بیروت سنة 

عله ۱۹۸۸ 

۲ - الذریعة إلى اصول الشريعة »ری المرتضی (ت ٤۳١‏ ه) . ط 
بایران . 

۳- عدة الاصول . شيخ الطائفة الطوسّي نت 47١‏ ه ) طبع في بمبىء سنة 
۲ ه وفي ايران مع الحواشي الخليلية عليه سنة ۱۳۱۶ ه ء وأعادت 
نشره مؤسسة آل البيت سنة ١٤٢٥ھ‏ بتحقيق محمد مهدي نجف . 

4 - معارج الاصول ء المحقق الحلي (ت ۱۷۱ ه ) » طبع بطهران سنة 

۰ هاء وأعيد طبعه حديثاً بإعداد محمد حسين الرضوي . 

مبادىء الوصول إلى علم الاصول . العلامة الحلي رت ۷۲١‏ ه) طبع 

في طهران سنة ۱۳۱۰ ه مع سابقه » وأعيد نشره في النجف الأشرف 

سنة ۱۳۹۰ ه بتحقيق عبد الحسين محمد علي البقال » ثم في بیروت 

سنة 1401 ه مصوراً عن نشرة النجف ۔ 

٦۔‏ طريق استتباط الاحکام . المحقق الكركي (ت ۹:۰ ه) ء طبع في 
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. ۲۰۹/۲ الذريعة‎ )١( 


۸٦ 


۷۔ 


۸ 


I 5‏ اضول لک 
النجف الاشرف سنة ۱۳۹۱ ه بتحقیق عبد الهادي الفضلي . 
معالم الدین وملاذ المجتھدین ‏ الشیخ حسن العاملي رت ۱۰۱۱ ه) » 
ويعرف ب( معالم الاصول ) ء طبع حجرياً بایران عدة مرات » ونشر 
حروفياً في النجف الأشرف بتحقیق عبد الحسین محمد علي البقال . 
الأصول الأصيلة . الفيض الكاشاني رت ۱۰۹۱ ه ) ء طبع في النجف 
الاشرف . 


۹۔ القوانين المحكمة في الأصول » الميرزا القمي رت ۱۲۳۱ھ) طبن 


على الحجر بايران 


-٠١‏ مهذب القوانين » السيد محمد صالح الداماد ؛ ط سنة ۱۳۰۳ هى 


-١‏ هداية المسترشدين في سر مالم السدین . الشيخ محمد تفي 


الاصفهاني رت ١) ۱۲٤۸‏ ويعراف] ب ( حاشية المعالم ) . طبع على 
الحجر بایران 


۲- غنائم المحصلین : حاشية على معالم الدین ‏ الشيخ محمد طه نجف 


ط طهران ۱۳۱۵ هھ 


۳ - القصول الغروية في الاصول الفقهية » المشتهر باسم ( الفصول ) » 


1٤ 


الشيسخ محمد حسين الحائري [ ت ۱۲۵۰ ه) » ط على الحجر 
بايران ۔ 


- ملخص كتاب الفصول ‏ السيد صدر الدين الصدر ط حجرياً 


بطهران . 


6 - العناوين » السيد عبد الفتاح المراغي + طاسة ۵٢‏ ۱۲۷ھ و۱۲۹۷ ه ۔ 


٦۔‏ ضوابط الاصول ‏ السيد إبراهيم القزويني الحائري (ت ۱۲۹۲ ه) ط 


بايران سنة ۱۲۷۱ ه . 


الأفكار . السید إبراهيم القزويني الحاثري ؛ ط مع الضوابط ٠‏ 


ماج علم اصول الققه یم 300 Av‏ 
ومستفلاٌ في بمبیء سنة ۱۲۵۸ هھ . 

۸ - المقالات الغرية . المیرزا محمد صادق التبريزي . 

۹ - فرائد الاصول » المشهور ب ( الرسائل ) » الشيخ مرتضی الأنصاري 
رت ۱۲۸۱ ه) . 
یشتمل على خمس رسائل في القطع والظن والبراءة والاستصحاب 

والتعادل والترجیح » ط على الحجر في طهران سنة ۱۲۹۵ ه و۱۳۲۳ ه . 

ثم تجاوزت طبعاته العشرین . 

۰- بحر الفوائد في شرح الفرائد ۰ الميرزا محمد حسن الاشتياني 
رت ۱۳۱۹ ه ) ط في طهران على الحجر في مجلد كبيير سئة 
٠ھ‏ 

-١‏ حاشية على الرسائل| اللخ آغبا رضا الهمداني . ط ايران 
۸ مه 

۲- عمدة الوسائل في الحاشية على آلرسائل . السيد عبد الله الشيرازي ط 
النجف سنة 150 ه- ۱۳۸۳ ه بأربعة اجزاء . 

٣۳۔‏ مختصر الرسائل » الشيخ مهدي الخالصي » ط في خراسان سنة 
۳ هه 

٤۔‏ کفایة الاصول » الملا محمد کاظم الخراساني رت ۱۳۲۹ ه) ۰ في 

> ثين . أولهما في مباحث الالفاظ . والشاني في الادلة العقلية » ط 
مکررا . 
شروح الکفاية : 

۵ - حاشية الکفاية ء الشیخ علي القوچاني (ت ۱۳۳۳ ه) . 

٦۔‏ الهداية في شرح الكفاية ء الشيخ عبد الحسين اسد الله الكاظمي 
رت ۱۳۳ھ) . 

۷۔ حاشية على كفاية الاصول » الشیخ مهدي الخالصي رت ۱۳6۳ ه) 
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. اصول البحث 


ط بغداد سنة ۱۳۲۸ ه . 

نهاية المأمول ء الميرزا حسن الرضوي القمي رت ۱۳۵۲ ه) . 

شرح الكفاية ء الشیخ محمد علي القمي رت ۱۳۰۶ ه) . 

حاشية الكفاية » المیرزا ابو الحسن المشكيني (ت 1708 ه) . 
شرح الكفاية » السيد حسن الإسكذري اليزدي رت ٠۳١۹‏ ه) . 
نهاية النهاية ء الميرزا علي الأيرواني . 

شرح الكفاية . الشيخ محمد الشهيز بسلطان العراقي . 

مصباح العقول في شرح كفاية الأصول . محمد بن محمد مسن 
الاشكوري ط في النجف سنة ۱۳۵۳ ه . 

حاشية الکفاية ء ابو القاسم الاصفهاني 

شرح الكفاية » السید جمال الدنق, الاستر آبادي 

نهاية الدراية . الشیخ محم جویین/الاصفهاني رت ۱۳۹۱ ه ) . 
شرح کفایة الاصول ۰ الٹلیخ عہدالحلین الرشتي ( ت ۱۳۷۳ھ ) ط 
في النجف ۱۳۷۰ هریم 

حقائق الأصول » السيد محسن الحكيم رت ۱۳۹۰ھ) ط في النجف 
سنة ۱۳۷۲ ه بجزئین ۔ 

منتهى الدراية » السيد محمد جعفر الجزائري المروج » ط في النجف 
سنة ۱۳۸۸ھ . بعدة أجزاء . 

معالم الوصول , السيد عبد الكريم علي خان » ط في بيروت سنة 
اله احقلم. 

الوصول إلى كفاية الأصول . السيد محمد بن مهدي الشيرازي ء ط في 
النجف بخمسة أجزاء ۔ 

شرح الكفاية ء الشيخ محمد الكرمي الحويزي . 

عناية الاصول . السيد مرتضى الفیروز آبادي » ط بالنجف سنة 
۵ م بأربعة اجزاء , 

العناوين في الأصول : الشيخ مهدي الخالصي . ط في بغداد 
٢ھ‏ بجزئین ۔ 


منهج علم اصول الفته . . . .. . . همه ا دپ دی تون حول ۳ ها 
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فصل الخصومة في الورود والحكومة ؛ ميرزا محمد باقر » ط في 
النجف سنة ۱۳۵۶ هى . 

الفوائد الاصولیة » له أيضاً » ط مع سابقه . 

مقالات الاصول . آغا ضياء الدين العراقي . 

أصول الفقه ء الشیخ محمد رضا المظفرء ط في النجف سنة ۱۹۰۹ ۔ 
۲ م بثلاثة أجزاء . 

أصول الإستنباط ١‏ السيد علي نقي الحيدري » ط ببغداد سنة 
۹ء 

الاصول العامة للفقه المقارن » السيد محمد تقي الحكيم » ط في 
بيروت سنة ۱۹۱۴ء . 

المعالم الجديدة » السيد محيلا قيبإلصدر . الطبعة الثالثة في بيروت 
اسنة ١٤٢ھ‏ 


دروس في علم الاصول , له شتا ظ ببيروت سنة ۱۹۷۸ م بشلاث 


قواعد استنباط الاحکام » السید حسین مكي العاملي » ط سنة 
۲۱ وه . 

منتهی الاصول . السید میرزا حسن البجنوردي » ط في النجف ؛ ثم 
في قم . 

تهذيب الاصول . السيد عبد الاعلى السبزواري . ط ببيروت سنة 
٦ھ‏ 

الاصول على النهج الحديث » الشيخ محمد حسين الاصفهاني » ط في 
النجف سنة ۱۹۰۷ء . 

الإجماع في التشريع الإسلامي » السيد محمد صادق الصدر» ط 
بیروت سنة ۱۹۱۸ م . 

الترتب » السید جمال الدين الكلبايكاني (ت ۱۳۷۷ ه) . 

رسائل في الاصول ء له أيضاً > ط في النجف . 
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ایت 


.... اصول البحث 


المحصول من فن الاصول . السيد جمال الدين الأستر آبادي . 
التحقیقات الحقيقية في الأصول العملية ء الشیخ حسن الخاف‌اني 
( ت ۱۳۸۱ھ) ط سنة ۸٣۱۳ھ‏ ۔ 

دراسات في أصول الفقه . السيد محمد کلائٹر . 

القياس : حقيقته وحجيته ء الدكتور مصطفى جمال الدين ۔ 

مسادیء أصول الفقه » عبد الهادي الفضلي » ط في النجف سنة 
۷ء 

- التقريرات : 

فوائد الاصول ( تقريرات النائيني ) » الشيخ محمد علي الكاظمي ط في 
النجف سنة ١٣۱۳ھ‏ 

أجود التقریرات ( تقريرات الباثيني ) ۰ السيد أبو القاسم الخوثي » ط 
في صيدا سنة ۱۴٣۸‏ هب ۱۳91 /بجزئين 

نهاية الافکار ( تقریراتالعرافي)-الشیخ محمد تفي البروجردي ط 
في النجف سنة ۸۴۷۱ 

تنقيح الاصول ( تقريرات العراقي ) . السيد محمد رضا اليزدي ؛ ط في 
النجف سنة ۱۳۷۱ھ 

منهاج الاصول ( تقريرات العراقي والسید الاصفهاني ) . الشيخ إبراهيم 
الكرباسي » ط في النجف بخمسة أجزاء . 

مصابيح الاصول ( تقريرات الخوئي ) ۰ السيد علاء الدين بحر العلوم . 
مصباح الاصول ( تقربرات الخولي ) » الشيخ محمد سَرْوْر الواعظ . 
محاضرات في أصول الفقه ( تقریرات الخوثي ) ء الشيخ إسحاق فياض 
ط في النجف سنة ۱۹٦۲‏ م بثلالة أجزاء . 

دراسات ( تقریرات الخوثي ) ٭ السيد علي الشاهرودي . ط في النجف 
سنة ۱۹۵۲ م 

التقریرات في مباحث الالفاظ » الشيخ محمد علي القابچي . ط في 
النجف سنة ۱۳۵۱-۱۳4۹ ه بثلاثة أجزاء . 

تحریر الأصول ( تقريرات الشيخ محمد باقر الزنجاني ) » السيد محمد 


منهج علم أصول الفقه . کر و 31۳۵ 


۷ ۔ 


۸۔ 
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۸۱۔ 


3 


الشاهرودي » ط في النجف سنة ۱۳۸6 ه بأربعة اجزاء ۔ 

مباحث الدليل اللفظي ( تقريرات الشهيد الصدر ) ۰ السيد محمود 
الهاشمي ء ط في النجف سنة ۱۹۷۷ء۔ 

تعارض الادلة الشرعية ( تقريرات الشهيد الصدر ) . السيد محمود 
الهاشمي ء ط ببيروت سنة ۱۹۷۵ م . 

۔ الاراجیز : 

سبيكة الذهب » الشيخ محمد صالح المازندراني الحاثري . 

الدرة البهية » الميرزا محمد بن سليمان التنكابني ء ط بایران ۔ 

أرجوزة في أصول الفقه ء الشيخ مهدي الأزري البغدادي ط في بغداد 
اسنة ۱۳۲۷ھ . 

أرجوزة في أصول الفقه , ال ,مبرزا محمد هاشم الخوانساري 
المعروف بچهار سوقي رت:۱۳۱۸ه) ط مع مجموعة رسائله سنة 
٦۷۷ھ‏ 

- وغيرها . 


منهع عم الفقه 


ھ۵ 


كسد 


منهج علم الفقه 


يعند علم الفقه - هو الآخر ۔ علماً إسلامياً خالصاً ٠‏ حيث لم يؤثر أنه تائر 
بتجارب علمية سابقة » أو أعمال مماثلة تقدمته . 

وہنا ء وكما صنعت في التوثل یلیل العام لعلم أصول الفقه إلى 
الوصول إلى منهج البحث الاصولي-+-لا بدن هذا التوسل ؛ للسبب المتقدم 
نفسه . 

ويتمثل الهيكل العام لعلم الفقه في وضع التصور الشامل للتالي 

هدف علم الفقه ۔ 

_ وسیلة علم الفقه في الوصول إلى الحکم الشرعي ٠‏ 

_ مصادر علم الفقه الشرعية التي یستخلص الحکم الشرعي منها . 

- دور علم اصول الفقه في تفطية الجانب الكبير من منهسج البحث 
الفقهي . 
_ مادة علم الققه التي يعتمدها في البحث . 

۱- يهدف علم الفقه في آبحاثه إلى استفادة الاحکام الشرعية الفرعية 
( العملية ) من مصادرها ( أدلتها ) الشرعية ۔ 

۲ - ویتوسل إلى ذلك بوسيلة الاجتهاد بتطبيق القواعد اللضوية والاصولية 
والفقهية والقرائن المساعدة على النص الشسرعي أو موضوع البحث 
لاستخلاص الحكم ۔ 


41 بیہص یی میمت و ے أصول البحث 

۳۔ ومصادر الحكم الشرعي - كما تقدم - هي : الكتاب والسنة والإجماع 
والعقل . 

ويراد بالكتاب : القرآن الكريم ( آيات الأحكام ) . 

وبالسنة : قول المعصوم وفعله وتقریرہ ؛ مقطوعة كانت أو مظنونة في 
ضوء ما تقره قواعد علم الحديث وعلم الرجال وعلم أصول الفقه . . . 
( أحاديث الأحكام ) . 

وبالإجماع : ما كان كاشفاً عن رأي المعصوم . 

وبالعقل : سيرة العقلاء الكاشفة عن اعتمادها من الشارع المقدس » 
بعدم ردعه عنها ء أو باخذه بها . 


٤‏ - ويضطي علم أصول الفقه یانب الكبير من منهج البحث الفقهي 
بتزويده الفقهاء بالقواعد الأصوللة + بوتعريفهم كيفية تطبيقها لإستفادة الحكم 
الشرعي من مصدره . 


٥۔‏ ولان القواعد الاصولية ليت هي المادة الفقهية وحدها في مجال 
البحث ۰ وإنما هناك إلى جانبها القواعد اللضوية والقواعد الفقهية وقواعد 
علمي الحديث والرجال . ومعطيات النفسير القرآني في تبيان مؤديات آيات 
الاحکام » وما يقدمه تاریخ النشریع الإسلامي وعصر النصوص الشرعية من 
فرائن مساعدة لفهم مدالیل الاحادیث الفقهية ء لیس أمامنا إلا أن ناتمی 
الج الفقهي من تجارب الفقهاء المجتهسدین في ابحائهم الفقهية 
الإستدلالية ؛ تماما كما صنعت في استفادة منهج أصول الفقه ‏ كما المحت 
في أعلاه ‏ وللسبب نفسه حيث لم یقدر لي أن أقف على منهج مدوّن للفقه 
فيما اطلعت عليه من مصادر ومراجع . 


ولنأخذ لهذا الدراسات التالية : 


۱- موضوع ( الكر ) من كتاب ( دروس في فقه الإمامية ) » عبد الهادي 
الفضلي . 


۲ - موضوع ( أرض الصلح ) من كتاب ( الأراضي ) » بقلم : محمد 


إسحاق فیاض . 
۳ - مسائل مختلفة یستعرض فيها تطبيق القواعد التالية : 
أ القاعدة اللغوية . 
ب ۔ القاعدة الأصولية ۔ 
ج ‏ القاعدة الفقهية . 


د القاعدة الرجالية . 
ه ‏ القرائن التاریخیة . 
و۔ القرائن التفسيرية . 

الکن 
سنتناول الموضوع من خلال النقاط التالية ] 
- تعریف الکر . 


ير الکو ۔ 
- تقدیر الكر عند فقھائنا وأدلتهم . 
أ التقدیر بالوزن : الاقوال ‏ أدلة الأقوال 


ب ۔ التقدير بالحجم : الاقوال » أدلة الاقوال ۔ 

- الموازنة بين الأقوال وادلتها ۔ 

- النتیجة . 

_ نتائج أخرى ۔ 

ومبحث الکر ۔ كما هو معلوم - من مباحث كتاب الطهارة في الفقه 
الإسلامي ۔ 

والذي سأعرضه هنا هو فصل من كتابي الموسوم ب ( دروس في فقه 
الإمامية ) : 


۶۸ 
تعريف الكر : 

الكر : من وحدات الکیل المالوفة والمعروفة في العراق عصر صدور 
النصوص التي تضمنته لتحديد كمية الماء الكثير من حيث الوزن والحجم . 

فقد جاء في ( لسان العرب ) : ہ والكر مكيال لأهل العراق » . 

وورد في معرض التقدير على لسان الفقيه البصري ابن سيرين حيث 
قال : ہ إذا كان الماء قدر كر لم يحمل القذر » » وفي رواية : إذا بلغ الماء 
كرأ لم يحمل نجساً» . 

وفسرہ ابن الأثير في ( النهاية ۱۱۲/4 ) بعد ذكره حدیث أبن سیرین 
بقوله : « الكر بالبصرة ستة اوقار » 

وهو دلیل استخدامه عند أهل البصرة . 

إلا أنه لم يكن مالوفاً ولا هوق الکٹیرین من أهل الحجاز مصدر 
النضوص الشرعية . 

ویدل على هذا إفرانه نيال عندشا یذکرونه بتحديده بوحدات 
الکیل الاخری أو بوحدات الوزن أو وحدات المساحة 

وفي أمثال سؤال إسماعيل بن جابر ما يشير إلى هذا . قال : « سالت ابا 
عبد الله (ع ) عن الماء الذي لا ینجسه شيء ؟ 

قال : کر . 

قلت : وما الکر ؟ 

قال : ثلاثة أشبار في ثلاثة اشبار » . 
تقدير الكر + 

. فر بستة أوقار » كما قرأنا في نص ( النهاية ) المذكور في أعلاه‎ - ١ 

والوقر ۔ یکسر الواو۔ الحمل . « وأكثر ما يستعمل في حمل البغل 
والحمار ,200 . 


(1) النهاية لابن الأثير ۲۱۴/۶ 


منہج علم الفقه Af‏ 
ولعله على أساس منه قال في (لسان العرب ) : « والكر ستة أوقار 
الحمار » . 


۲ - وقدر بوحدة كيل أخرى » هي ( القفیز ) » قال في ( لسان العرب ) : 
« وهو ( يعني الكر) عند أهل العراق : ستون قفیزا ء والقفیز ثمانية مكاكيك ٭ 
والمکوك صاع ونصف ۰ وهو ثلاث کیلجات » 

۳ - وقسدر ب( الوسق  )‏ وه و وحدة كيلية أيضاً ‏ قال الازهري : 
و الکر ستون قفیزاً » والقفیز ثمانية مكاكيك » والمکوك صاع ونصف . 

فهو على هذا الحساب ۔ انا عشر وسقاً ء وكل وسق ستون صاعاء 

+ - وقدر ب ( الإردب ) قال في (المسجم الوسيط ) : «الکر : مكيال 
لاهل العراق » أو ستون قفيزاً ٠.‏ اياعر ايوبا » . 

ه ‏ وقدر ب ( الرطل ) ۰ وهؤمن وحدات الوزن . 

٦۔‏ وقدر من وحدات ات شی وا الذراع ) ۔ 

وهذا ما سنراه فيما يليه ۔ 

تقديره عند فقهائنا : 

سلك فقهاؤنا في تحديد كميته ‏ تبعاً للنصوص الشرعية ‏ تقدیرین » 
هما : 

- التقدیر بالوزن . 

ب۔ التقدير بالحجم ۔ 

- التقدير بالوزن : 

ووحدة التقدير التي قالوا بها هنا هي ( الرطل ) ء وذهبوا فيه مذهبين » 


: مذهب الصدوقين  على ما حكي عنهما - والسيد المرتضى » وهو‎ - ١ 
۰ ألف ومائتا رطل مدني‎ ) ۱۲۰۰( 


قال السید في ( جمل العلم والعمل ص 1٩‏ ) : « وحد الکر : ما قدره 


ا ا 8 ۰ اصول البحث 
ألف ومائتا رطل بالمدني » . 

وحكى هذا عن ( ناصرياته ) أیضاً . 

۲ - مذهب المشهور . وهو : ( ۱۲۰۰ ) ألف ومائتا رطل عراقي ۔ 

الدليل : 

١‏ - لم أعثر فيما بين يدي من مراجع على دليل المذهب الأول ۰ إل ما 
المح إليه استاذنا السيد الحكيم مما يصلح لان يكون دلیلا عليه . وخلاصته : 

إنه يمكن الإستدلال له بمرسلة ابن أبي عمير عن الإمام الصادق (ع ) : 
« قال : الكر من الماء الذي لا ينجسه شيء الف ومائتا رطل » . 

بتقريب أن المراد بالرطل في هزره المرسلة الرطل المدني بقرينة رواية 
علي بن جعفر عن أخيه الإمام ایکاطم نع قال : ہ سألنه عن جرة ماء فيها 
الف رطل وقع فيه أوقية بول » هل يلج شرابه ؟ أو الوضوء منه ؟ 

قال : لا یصلح ۰ ۰ ودلللر کین الرطل فی نص ابن جعفر على الرطل 
المدني لان السائل والمسؤول مدنيان 

والسبب في ذلك أنه لو حمل الرطل في هذا النص على العراقي وكذلك 
في نص ابن أبي عمير لتنافيا . لان مفهوم نص ابن ابي عميير ظاهر في عدم 
تلجس ما هو أقل من ألف ومالتي رطل » ومنطوق نص ابن جعفر ظاهر في 
تنجسه 


وعليه : بحمل الرطل في نص ابن أبي عمیر على المدني لدفع التتفي » 
وبذلك یتم الإستدلال على تقدير الکر - وزنا۔ بألف ومائتي رطل مدني . 

۲ - واستدل للمشهور ب : 

-. مرصلة ابن أبي عمير المقدم ذكرها ۔ 

- صحيحة محمد بن مسلم عن الإمام الصادق (ع ) : « قال : قلت له : 
الغدير فيه ماء مجتمع تبول فيه الدواب وتلغ فيه الكلاب ويغتسل فيه الجنب ؟ 

قال : إذا كان قدر كر لم ينجسه شيء . والكر ستمائة رطل » . 


الروايتان معتبرتان في رأي المشهور لإرتفاع اعتبار نص ابن مسلم إلى 
مستوى الصحيح . ولان المرسل في نص ابن أبي عمير هو ابن أبي عمير 
الذي ترقى مراسيله في رأي المشهور إلى مستوى الإعتبار وصحة الإحتجاج 
بها . 

۲ - من حيث الدلالة : 

أ كل من النصين لَص في تحديد الكمية من حيث عدد الوحدات 
الوزنية . 

ب لا أنهما مجملان من حيث الجراد من الرطل 

والإجمال فيهما آت من أن لفظ زرط ل/)کپھما مشترك لفظي ؛ له ثلائة 
معانٍ كان یستعمل فيها في عهد التعتوعنویطلق عليها . وهي الرطل العراقي 


والرطل المكي والرطل المدني 
وعليه : يكون كل معنى من هذه المعاني الثلاثة يحتمل أنه مراد المتكلم 
ومقصوده . 


وبتعبير آخر : إن كلا من كلمني ( رطل ) في النصين تدل على معنى 
واحد من المعاني الثلاثة ء ولكن على نحو البدل . اي أنها تدل على العراقي 
أو المكي أو المدني 297 

وعلى أساس منه : لا بد من التماس القرینة المعينة التي تعين المعنى 
المراد للمتكلم من هذه المعاني . 

وهناك أكثر من وجه لبيان القرينة المعینة ء منها : 

١‏ ما ذكره استاذنا السيد الحكيم في ( المستمسك ۱۲۵/۱ ) حيث 


)١(‏ الرطل العراتي = ۰ درهماً شرعياً / المدني = ۱۹۵ درهماً شرعياً | المكي * ۲۹٢‏ رهما 
شرع . 


۱۲ اپ 5 ... أصول البحث 
أوضح أن كلا من النصين یکون قرينة على تعيين المراد من الاخر . 

ويتم هذا : بحمل الرطل في المرسلة على العراقي بقرينة الصحيحة , 
وبحمله في الصحيحة على المدني بقرينة المرسلة 

وذلك لأنه « لو حملت المرسلة على غير الرطل العراقي كانت الصحيحة 
منافية لها على أي معنى حمل الرطل فيها . فيتعين حمل الرطل فيها على 
العراقي 

وكذا انقول في الصحيحة فإنها لو حملت على غير المكي لنافتها المرسلة 
على أي معنى حمل الرطل فبها . فيتعين حمل الرطل فيها على المكي » . 

۲ - ما ذكره استاذنا السيد الخوئي ۰ فقد جاء في ( التنقيح ۵۱ء 
ہ إن كل واحدة منهما ( يعني الروايتن متكعينة لما أريد منه في الأخصرى حيث 
إن لكل منهما دلالتين : إيجابية ولال ) وهي مجملة بالإضافة إلى إحدى 
الدلالتین ۰ وصريحة بالاضافة إلى الآخری . 

وصراحة كل منهما ترف لجل عن الأخرى . وتكون مبينة لها لا 
محالة . 

فصحيحة محمد بن مسلم لها دلالة 

أ على عقد إيجابي وهو أن الكر ستمائة رطل 

ب وعلى عقد سلبي وهو عدم کون الكر زائداً على ذلك المقدار 

وهي بالإضافة إلى عقدها السلبي ناصة لصراحتھا في عدم زيادة الکر عن 
ستمائة رطل ولو بأكثر محتملاته الذي هو الرطل المكي فهو لا يزيد على الف 
ومائتي رطل بالارطال العراقية . 

إلا أنها بالنسبة إلى عقدها الإيجابي مجملة إذ لم يظهر المراد بالرطل 
بعل . 

هذا حال الصحيحة . 

وأما المرسلة فلها أيضاً عقدان : 


- إيجابي » وهو أن الكر ألف وماثتا رطل . 

ب وسلبي » وهو عدم کون الكر أقل من ذلك المقدار . 

وهي صريحة في عقدها السلبي لدلالتها على أن الكر لیس بأقل من الف 
ومائتي رطل قطعاً ولو بأقل محتملاته الذي هو الرطل العراقي ۔ 

ومجملة بالإضافة إلى عقدها الإيجابي لإجمال المراد من الرطل ولم يظهر 
أنه بمعنى العراقي أو المدني أو المكي . 

وحيث أن الصحيحة صريحة في عقدها السلبي لدلالتها على عدم زيادة 
الکر على ألف ومائتي رطل بالعراقي . فتكون مبينة لإجمال المرسلة في 
عقدھا الإيجابي . وتدل على أن الرطل في المرسلة لیس بمعنی المدني أو 
المكي » ء وال لزاد الكر عن ستمائة.وظيليمجتى باه على إرادة المكي منه + 
لوضوح أن الفا ومائتي رطل مدنياً انيلم مكب يزيد عن ستمائة رطل ولو كان 
مکی 

فهذا يدلنا على أن المراد م “الِتتوَسَاثي رظ لا في المرسلة هو الارطال 
العراقية لثلا يزيد الكر عن ستمائة رطل كما هو صريح الصحيحة . بل قد 
استعمل الرطل بهذا المعنى في بعض الاخبار(۱) من دون تقييده بشيء . ولما 


(۱) هو روابة الكلبي النسابة : « أنه سال ابا عبد اله (ع ) عن التي ؟ 
قال : حلال . 
ففال : إلا ننبذه فتطرح فيه العكر وما سوى ذلك ؟ ! 
شه » تلك الخمرة المثنة 


إن أهل الصدینة شكو إلى رسول اله صن ) تقر الماء وفساد طبائعهم فأمرهم أن 
را فكان الرجل يأمر خادمه أن ينبذ له فبعمد إلى كف من تمر فيقذف به ( فبلقبه ) في 
القن قن قرب وم طهوره 

وكم كان عدد التمر الذي في الكف ؟ 

حمل الکف ؟ 

واحدة أو اثتين ۔ 

فقال : ریما كانت واحدة وربما كانت اثنتين 


9 1 5 5 أصول البحث 
سثل ( الإمام ) عما قصدہ بين (ع ) أن مراده منه هو الرطل العراقي . 

بل ربما يظهر منها أن الشائع في استعمالات العرب هو الرطل العراقي 
حنى في غير العراق من غير أن يتوقف ذلك على نصب قرینة عليه ۔ 

كما أن المرسلة لما كانت صريحة في عدم کون الكر أقل من لف ومائتي 
رطل على جميع محتملاته كانت مبينة لاجسال الصحيحة في عقدها 
الإيجابي . وبيانا على أن المراد بالرطل فيها خصوص الارطال المكية » إذ لو 
حملناه على المدني أو المراقي لنقص الكر عن ألف ومائتي رطل بالارطال 
العراقية » وهذا من الوضوح بمكان 

وبالجملة : إن النص من كل منهما يفسر الإجمال من الأخرى . 

وهذا جمع عرفي مقدم على الطريّع,بالضرورة » . 


- التقدیر بالحجم 

وقرر التقدير التكعيبي .هنا .على أساس أن شكل الحجم للكر مكعب أو 
اسطواني أو متوازي المستطیلات > ولعلة لیسر وسهولة تقدير الاشکال الاخری 
على ضوء تقديرها . 

وأخذ الشبر والذراع وحدني قياس لإعتبارهما آنذاك ولتیسرهما لدى کل 
مكلف وفي کل وقت ولسهولة تقديرهما حتى بالنظر . 
الأقوال : 

وأهم الاقوال في المسألة ٠‏ هي 

۱- تحدید الحجم ب لك 4۲ شبراً مكعباً 

وهو قول المشهور . والراي الاشهر من بين الآراء في المسألة . 


* فقلت : وكم كان يسع الشن ماف ؟ 
فقال : ما بين الأربعين إلى الثمانين إلى ما فوق ذلك 
فقلت : بأي الارطال ؟ 
ققال : أرطال مکیال العراق » 


منهج علم الفقه . . . جا وو یں واه رم 

وقال به من القدامى أمثال : الشيخ الطوسي في (النهاية) 
و( الإقتصاد ) . والمحقق الحلي في ( الشرائع ) » والعلامة الحلي في 
( التبصرة ) و( الإرشاد ) » والشهيد الثاني في ( الروضة ) . 

ومن المتاخرین : السيد صاحب الرياض في ( الرياض )ء وال 
صاحب الجواهر في ( الجواهر ) . 

ومن متأخري المتاخرین والمعاصرين : السيد اليزدي في ( العروة ) 
والسيد الحائري القمي والسيد الشاهرودي والسيد الخونساري والسيد الخميني 
والسيد الكلبايكاني والسید المرعشي في ( حواشي العروة ) » والشیخ المبارك 
القطيفي في ( الهداية ) 

۲ - تحديده ب ۳٩‏ شيراً مكعباً 

وبه قال أمثال : السيد صاحلل ایرث من المتأخرين . ومن متأخريهم 
والمعاصرين : الشيخ البروجردی تهج" الهدى ) والشیخ الخاقاني في 
( أنوار الوسائل ) والسيد ال رف والسيد شريعتمداري في 
( حواشي العروة ) والشیخ زين الدين في ( كلمة التقوی ) 

۴۔ تحدیده ب ۲۷ شبراً مكعباً 

وياتي من حيث الشهرة بعد القول الأول 

وإليه ذهب من المتأخرين أمثال : الشهيد الأول - كما عن الروضة ‏ . 
والمحقق الكركي ‏ كما حكاه عنه في التنقيح ۱۹۷/۱ -۰ والشيخ الأردبيلي 
في ( مجمع الفائدة والبرهان ) 

ومن متأخريهم والمعاصرين أمثال : الشیخ آل شبیر - كما حكاه حفيده في 
أنوار الوسائل - ٠‏ والشيخ الستري البحراني في ( معتمد السائل ) . والشیخ آل 
صاحب الجواهر والسيد الحكيم والسيد الطباطبائي القمي والسيد الخولي في 
( حواشي العروة ) ء وسيدي الوالد الشيخ الفضلي كما أفاد ذلك شفههاً . 

وعرف هذا القول - في كتب الفقه - بقول القميين ء لإفتاء أكثر الفقهاء 
القميين به . 


ء٦‎ 


الدليل : 

: وعمدة ما استدل به للقول الأول : هو ما روي عن أبي بصير . قال‎ ١ 
«سالت أبا عبد الله (ع ) عن الکر من الماء : كم يكون قدره ؟‎ 

قال : إذا كان الماء ثلاثة أشبار ونصفاً في مثله ثلائة أشبار ونصف في 
عمقه في الارض فذلك الكر من الماء » 


.. أصول البحث 


أ- بتوثيق سند الرواية : 

وذلك لان فيه ما يدعو إلى التوثیق بسبب الاشتباه في بعض رجال السند + 
والإختلاف في وثاقة بعضهم 

والسند ‏ كما في ( الإستبصار  ) ٠١/١‏ هو : « وأخبرني الشيخ ‏ رحمه 
الله عن أبي القاسم جعفر بن هخمد يي ,محمد بن بعقوب عن محمد بن 
يحبى عن أحمد بن محمد عل علمسان ين) عيسى عن ابن مسكان عن أبي 
بصیر ۰ . 

فقالوا : 

إن أحمد بن محمد هو أحمد بن محمد بن عيسى بقرينة رواية 
محمد بن يحبى العطار عنه وروايته عن عثمان بن عیسی . 

- إن عثمان بن عيسى - وان كان واقفياً ‏ ثقة . 

- إن ابن مسكان هو عبد اللہ . 

- إن أبا بصير هو ليث المرادي بقرينة رواية عبد الله بن مسكان عنه . 

وبهذا تكون الرواية موثقة 

ب بتوجيه دلالتها على المطلوب 

لان في الدلالة ما يستدعي التوجيه وهو اقتصارها على ذكر بُعدین فقط من 
أبعاد الحجم الثلاثة ۔ 

فقالوا : 

إن اقتصار الرواية على ذكر بُعدين فقط هو المألوف والمعروف » وفي 


منهج علم الفقہ ۔ 
هديهما یستتتج البعد الثالث . ومساوياً لهما لان ذلك هو المتعارف ۔ 

وعلى هذا : 

تکون الرواية من حيث السند موثقة ۔ كما تقدم 

ولا أقل من أنها منجبرة بعمل الأصحاب 

ث الدلالة تفيد أن حجم الكر هو حاصل ضرب لمي 

4۲ شبرأ مكعباً كما نص عليه غير واحد . 
وعلى وجه الدقة ۷۸۵ ۱ شيراً کا 
۲ - واستدل للقول الثاني بصحيحة إسماعيل بن جابر. قال 
عبد الله (ع ) : الماء الذي لا ينجسه شيء ؟ 
قال : ذراعان عمقه في ذراع وشیز یت » 


بالتقريب التالي : 
الذراع تساوي شبرين »-فنراعان تساويان أربعة أشبار ؛ وذراع وشبر 


تساويان ثلاثة أشبار . 
المراد من ( السعة ) في الصحيحة : مساحة القاعدة . 


جہ۔ والمراد بذراع وشبر في الصحيحة طول ضلع القاعدة . 

د إن الشكل الهندسي المقصود هنا هو متوازي المستطيلات ۔ 

ه ‏ ومن المعلوم هندسياً أن حجم متوازي المستطیلات يساوي : مساحة 
القاعدة × الإرتفاع ( العمق ) ۔ 


و وعلیه 

فمساحة الفاعدة تستخرج بضرب : ۳۳ - ٩‏ شبر مربع . 
ثم لاستخراج الحجم ي رب ٩‏ * 8 » ۳۹ شرا مها , 

۳ واستدل للقول الثالث ب : 
صحیحة اسماعیل بن جابر || 
۔ الذراع يقدر بشبرین - كما تقدم 


۸ 3 أصول البحث 
ب - المقصود ب ( السعة ) في الصحيحة : مساحة القاعدة ‏ مثلما تقدم . 
ج- الذراع والشر في الصحيحة واللذان يساويان ثلاثة أشبار . هما طول 

قطر القاعدة . 

د۔ والشكل الهندسي المقصود هنا هو الاسطواني . بقرينة رواية السبعة 
والعشرين الاتية ٠‏ وموافقة كمية الحجم الإسطواني لمدلول رواية الوزن كما 
ستاتي الإشارة إليه 

ه ‏ حجم الشكل الاسطواني - هندسياً - يساوي : مساحة القاعدة × 
الإرتفاع ( العمق ) 

و- مساحة الفاعدة للشکل الإسطواني هي مساحة الدائرة . وتستخرج 
بضرب نصف القطر × نصف المحیط., 

ے والمحیط يساوي ثلائة أضماف ار 

ولان القطر - هنا - يساوي 1 ثلانة اب 

فنصفہ يساوي : ۱,۵ شب وتصف الشیر 

والمحیط - هنا يساوي : ۴×۴ = ٩‏ شبر 

ونصف المحیط يساوي : ٥٠٤‏ أربعة آشبار ونصف الشبر 


ار ۔ 


ولاستخراج مساحة القاعدة ‏ هنا نضرب نصف القطر في نصف 
المحيط . أي : ٦:۷٦ » 1,۵ × ٠,۵‏ شبر 

ثم نضرب مساحة القاعدة المذكورة في الإرتفاع ( العمق ) لإستخراج 
حجم الکر : أي : ۱,۷۰ × ٤‏ = ۲۷ شیر مک 
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وصحيحة إسماعيل بن جابر الاخری ‏ قال : ۾ سالت أبا عبد الله رع ) 
عن الماء الذي لا ينجسه شيء ؟ 

قال : كر 

قلت : وما الکر ؟ 

قال : ثلاثة أشبار في ثلاثة اشبار » 


منيج علم الفقہ ۰۹ 


بتقریب : 

أ أن الشکل الهندسي المتصود - هنا هو المکعب . بقرينة تساويي 
البعدین المذکورین في الصحيحة والمعد الثالث المفهوم منهما - كما سيأتي 
فیما يليه 

ب - إن الصحيحة « وإن لم تشتمل على ذكر شيء من الطول والعرض 
والعمق إل أن السائل كغيره يعلم أن الماء من الاجسام . ول جسم مکعب 
يشتمل على أبعاد ثلائة لا محالة 

فإذا قيل : ثلاثة في ثلاثة » مع عدم ذكر البعد الشالث علم أنه أبضاً 
لال ١‏ 

كما يظهر هذا بمراجعة أمثال هذه الاستعمالات عند العرف فانهم یکتفون 
بذكر مقدار بعدين من أبعاد الجسم« إذا كات أيعادء الثلاثة منساویة ,0 


وعليه : 

يكون حاصل ضرب ۴ × 7۴ لو قدا ر لکا وهو ۲۷ شبرأ مكعباً . 

الموازنة 

والموازئة ‏ هنا - تقوم بين صحيحة أبن جابر الاولی ورواية أبي بصير 

ثم بين الإستظهارين لصحيحة ابن جابر الاولی ۔ 

فنقول : 

١۔‏ إن رواية أبي بصیر لا ننهض إلى مستوى معارضة الصحيحة » وذلك 
لضعف سندها الناشيء من تردد ( أبي بصير ) بين الموثق والضعيف . 

وما ذكر لتطبيق الاسم على أبي بصير المسوثق » وهو أن اکشر روايات ابن 
مسکان هي عن أبي بصير الموثق أقصى ما يفيدنا الظن بذلك ء ومن بعد 
الظنَ بالصدور ظنا لا يرقى في مستواه إلى مستوى الظن المطمئن بالصدور كما 
هو في الصحيحة ۔ 


۲۰۲/۱ التفيح‎ )١( 


وين أصول البحث 


يضاف إليه : 
مطابقة كمية الماء التي تبلغ سبعة وعشرين شبراً مكعباً للوزن بشهادة أكثر 
من فقيه قام بالتجربة . 


ففي ( المستمسك ۱۳۱/۱) : و ووژن ماء النجف في هذه الأزمنة 
جماعةٌ فكان وزنه يساوي ثمانية وعشرین شبرا نقريباً » وبعض الأفاضل منهم 
ذكر أنه يساوي سبعة وعشرين شبراً ۽ 

وفي ( التنقيح ۱ء : نا وزنا الكر ثلاث مرات ووجدناه موافقاً 
السبعة وعشرين » 

وفي ( نهج الهدى ۳۰/۱) : ہ وكفاية بلوغ المجموع سبعة وعشرين كما 
هو مذهب القميين قريب جدا لکونه لیب إلى ما اعتبروه من الوزن الخاص 
الذي هو الف ومائتا رطل بالعرافي": 

وقد قدرناء في النجفس الاشوف سح جمع من الافاضل فكان يساوي ثمانية 
وعشرين شبراً ونصفاً تقريباً» 

واختلاف الشبر ونصف الشبر بین التجارب المذكورة » ريما كان من 
الاختلاف في طول الشبر . أو من الاختلاف في كثافة الماء وهو أمر 
طبيعي 

واطلاق الشبر في لسان الدلیل لیحمل على المتعارف ۰ وکذلك إطلاق 
الماء لیشمل جمیم مصادیق الماء على اختلاف كثافاتها » (نما هو لغفران مشل 
هذه الفروق اليسيرة 

۲ - إن استظهار إرادة متوازي المستطيلات من صحيحة ابن جابرء 
والذي يساوي حجمه ستة وثلاثين شبراً مكعباً . يقابله استظهار إرادة الشکل 
الاسطواني منها ء الذي يساوي حجمه سبعة وعشرين شبرا مكعبا . 

ولا نعتقد أن الإمام يعلم بدلائة الرقم المذكور في الرواية على الشكلين 
المذكورين » يفرض علينا أن نتخذ من هذا قرينة على صحة التقدير بسبعة 


وعشرين شبراً مكعباً ء لان هذا لو لم يكن مقصوداً ومراداً للإمام لته عليه » 
وقيّد الرواية بما يدل على إرادة الستة والثلاثين كحد أدنى لحجم الکر » ولم 

ولانه اطلق ہما يشمل التقديرين يكون هذا قرينة على أن الحد الادنی 
للکر هو سبعة وعشرون شیر مكعباً . 


النتيجة : 

هي أن الكر من حيث الحجم هو ما بلغ سبعة وعشرين شبراً مكعباً . 
نتائج أخرى : 

ومما يستخلص من الروايات أيضاً الية : 


: إن الأشكال الهندسية النيٴ 'أشارت ليها الروایات هي‎ ١ 
٠ كما في رواية أبي بصیرب وصحيحة ابن جابر الثانية‎  بعکملا‎ - 
الاسطواني ؛ كما في صخيجة ابن جابسر الاولی على رأي القائلين‎ - 

بالسبعة والعشرين . 

- متوازي المستطيلات » كما في صحيحة ذ ابن جایر الأذلن على رأي 
القائلين بالستة والثلاثين 

۲ إن ھت في الحجم بين الشكلين الإسطواني ومتوازي 
المستطیلات في صحيحة ابن جابر الأولى اسر طبيعي يسأتي من اختلاف 
الشكل . 

۳ - إن الاشکال التي ذكرت في الروايات هي الأشكال الغالبة على أوعية 
الماء آنذاك طبيعية وصناعية . 

أما الآن فالاشکال الهندسية الغالبة على أوعية الماء المستخدمة حالياً - 
طبيعية وصناعية - هي : 

- المكعب . 

- الإسطواني ۔ 


Wr‏ و و اش شس وا ہے ےھ 2 اصول البحث 


- متوازي المستطیلات . 
- الكروي ۔ 
- نصف الكروي . 
والرسم التالي يبين لنا أشكالها وكيفية استخراج حجم الكر في كل منها : 
5 
الاسطواني ( الإسطوانة الدائرية Cylinder‏ رعاده ون 


حت 
الشكل > 


الحجم = مساحة القاعدة × الإزتفاع . 
۳ 
الکمپ Cube‏ 


الشکل سه 


الحجم = الطول × العرض × الإرتفاع . 
۔-۳۔ 
متوازي المستطیلات 090004 
« صتدوق ×0ط ۲ 


نوع علم اع جو ےہ اتور کید وا پوت 7 ر2 


الشکل > 


الحجم - الطول × العرض × الإرتفاع 
کوک 
نصف الكرة hemisphere‏ 


و 


الشكل ے> 
الحجم = نصف حجم الكرة 
ترک وو طف 
الحجم = يل ط ۳٣‏ 
حیث : رط = کل نه = نصف القطر) 
لہ ط ۲۳۵ د ۲۷ 
75 ۰۷ ۳ 
بت = ۱٢۲,۸۹۲‏ ہے ٣ء‏ ۲,۳۵۵ شبر 


ط×٢‎ 


8> 
الكرة Sphere‏ 
الشکل ے 
3 
الحجم = ج ط ص٣‏ 
الحجم = چ ط ۷ = 
۴« ۲۷ 
سے = ٠ھ‏ | گر 
٤‏ ×ط 


6 - ولان الكر في عضر ےپور النصوص, کان مما تعم به البلوی وكثرة 
حاجة الناس إليه يأتي التقدير بالحجم هو التكليف الملائم لطبيعة یسر الشريعة 
الإسلامية . 

ذلك أن الوزن لا يتيسر إلا في حالات وظروف خاصة ء بینما القياس 
ب ( الشبر ) متيسر لكل أحد » وبخاصة أن النصوص لم تنص على الحجم 
وأناطت التکلیف بالتقدیر بالذراع والشبر ۔ 

ويتجلى هذا واضحاً في مشل الغدران والحفر التي تتجمع فيها المیاہ ء 
وکانت - آنذاك ‏ مما يبتلي بها الناس بکثرة حيث كان قطع الطرق في الاسفار 
يأخذ الايام والشهور من وقت الإنسان : وليس أمامه في الكثير من مدة السفر 
0 مياه الغذران والحفر والمصائع . 

ومن هنا يكون الوزن إمارة على التقدير بالحجم ۔ 

والتفاوت اليسير مغتفر - كما أسلفت لما ذكرته من سبب . 

٥۔‏ ولان في التقدير بالاشبار یسراً لا يوجد في التقدير بالمقاييس المعروفة 


مرف فی ہا ویک یو دہ میں وو تار 156 
الآن أمثال ( اللتر) و( المتر) و( الغرام ) ء ياتي الإقتصار على الاشبار أمراً 
مرغوبا فیه . 

» وإذا أردنا المقارنة أو تحویل الشبر إلى المقاییس المتعارفة حالیاً‎ - ١ 
فان الشبر المتعارف الذي هو مقیاس التقدیر الشرعي بتراوح بين ۲۲ سنتیمتراً‎ 
. إلى ۲۵ سنتیمترا‎ 

والرطل العراقي یتراوح بين ۳۱۵ غراماً و ۳۳۰ غراماً » مراعی فيه تفاوت 
المثقال الشرعي الذي هو واسطة تحویل الرطل إلى الغرام » واختلاف كثافة 
المیاه . 

ومن المعلوم : أن الکیلوغرام الواحد من الماء النقي يسع لتراً واحداً . 

وعلی هذا يقاس في عملیات التخؤتق/, 

ارض-الصلح. 

فصل من فصول كتاب (االآرَاقليَ:سجموئّكة دراسات وبحوث فقهية ) 
بقلم : محمد إسحاق فياض . ( النجف الأشرف ۱۹۸۱ م ) ص 17374 
PIA‏ 

تناول الباحث فيه موضوع ( أرض الصلح ) من خلال النقطتين التاليتين : 

١‏ تعريف أرض الصلح 

۲ - الروایات في الموضوع ومؤدياتها الدلالية . 

قال : 

البحث فيها یقع في مرحلتین : 

الأولى : فیما هو مقتضی عقد الصلح 

الثانية : فیما هو مقتضی مجموعة من النصوص التشريعية . 

أما المرحلة الاولی : فارض الصلح هي الارض التي فتحت من قبل 
المسلمین من دون أن بسلم أهلها ء ولا قاوموا الدعوة الاسلامية بشکل 


EAS SAK‏ بنا . . أصول البحث 
مسلح . بل ظلوا على دينهم في ذمة الإسلام بعقد الصلح فتصبح الأرض 
أرض الصلح ۔ 

وعليه فان اللازم هو تطبیق بنود عقد الصلح عليها . فإن نص فيها على 
أن الارض لأهلها اعتبرت ملكا لهم . غاية الأمر إن كانت الارض داخلة في 
نطاق ملكيتهم قبل هذا العقد . كما إذا كانوا قائمين بإحيائها قبل تاريخ تشريع 
ملكية الأنفال للإمام (ع ) أو انتقلت إليهم ممن يكون مالكا لها ففي مشل ذلك 
لا يؤثر عقد الصلح إلا في إبقائها في ملكهم باعتبار أن لولي الامر استملاك 
الارض منهم على حساب الدولة أو الامة . 

وأما إذا لم تكن الارض ملكا لهم . كما إذا كان قيامهم بإحيائها بعد 
تاریخ التشريع المزبور » فعندئذ یژٹیعقد الصلح في منحهم ملكية الارض ٠‏ 
ولا مانع من ذلك إذا رای ولي الامرا مک فيه 

وأما إذا نص في بنود عقذا-الضلح :يتلأ استملاك الدولة للارض أو الامة 
فحينئذ تصبح الارض خ اصع جد ملكية لیام (ع ) أو المسلبين ۰ ولکن 
ظلت في أيديهم مع وضع الخراج والطسق عليها ء هذا إذا كانث الارض ملكا 
لهم . ولكن بعقد الصلح انتقلت إلى الدولة أو الامة . وأما إذا كانت ملكا 
للدولة فعقد الصلح إنما يؤثر في مشروعية إبقائها في أيديهم . ويؤخذ منهم 
الجزية والخراج على حسب ما هو مقنضى عقد الصلح 

وأما الاراضي الموات حين عقد الصلح ‏ أو الغابات التي لا رب لها 
فإنها ملك للإمام (ع ) وله أن يتصرف فيها بما يرى من المصلحة . نعم إذا 
أدرجها في عقد الصلح لزم أن يطبق عليها ما هو مقتضى هذا العقد , ولا 
يجوز الخروج عن مفرراته ومقتضياته 

فالنتیجة أن مقتضيات عقد الصلح تختلف باختلاف الموارد والمصالح 
على أساس أن أمره بيد ولي الامر فله أن یعق الصلح معهم على حسب ما 
يراه من المصلحة للدولة أو الامة وهي بطبيعة الحال تختلف باختلاف 
المقامات . 


منهج علم الفقه .... . ر A egestas‏ 


وأما المرحلة الثان 


: فقد وردت في المسألة مجموعة من الروايات . 


منها : صحيحة حفص بن البختري عن أبي عبد الله (ع ) قال : ( الأنفال 
ما لم يوجف عليه بخیل ولا ركاب » أو قوم صالحوا . أو قوم اعطوا بأيديهم 
وکل أرض خربة ء وبطون الأودية ) الحدیث؟ 

ومنها : مرسلة حماد بن عيسى عن بعض أصحابنا عن العبد 
الصالح ( ع ) في حديث إلى أن قال : ( والانفال كل أرض خربة باد أهلها » 
وکل أرض لم يوجف عليها بخيل ولا ركاب » ولكن صالحوا صلحاً واعطوا 
بأيديهم على غير قتال ) الحديث9© . 

ومنها : معتبرة محمد بن مسلم عن أبي عبد الله (ع ) أنه سمعه يقول: 
( إن الأنفال ما كان من ارض لم يكن“فيها كراقة دم . أو قوم صولحوا وأعطوا 
بأيديهم ء وما كان من ارض خربة 4 ین أودية ) الحدیث؟ 

ثم إن المستفاد من معتبرة: محميد ين مسلم ..وكذا من مرسلة حماد بن 
عيسى أن عقد الصلح فيهما كان مقتضیا لاعَاء الأرض وتسليمها » وقد عرفت 
أن ما تم عليه عقد الصلح بشأن الارض قد يكون مقتضاه تسليم الأرض لولي 
الامر وإعطائها له على أساس أنها بمقتضى هذا العقد تصبح ملكا للدولة 
ولكن مع ذلك لولي الامر إبقاء الارض في أيديهم وتحت تصرفهم مقابل أخذ 
الخراج والطسق منهم 

وعلى الجملة فالكفار قد يسلمون انارض إلى ولي الامة تسليماً ابتتدائياً 
وبدون شرط مسبق » وقد يسلمون الارض من جهة شرط مسبق كعقد 
الصلح . 

وأما صحيحة حفص بن البختري فقد جعلت عنوان الصلح في مقابل 
عنوان الاعطاء ء ولكن من الطبيعي أن جعل الأرض التي تم بشأنها الصلح 


(۲۰۱) الوسائل ج٦‏ الباب ١‏ من أبواب الأنفال وما يختص بالإمام الحديث ۰۱ 4 
(۳) الوسائل ج٦‏ الباب ١‏ من ابواب.الأنفال وما يختص بالإمام الحدیث ۱۰ . 


۸۸ أصول ابع 


من الأنفال قرينة واضحة على أن مقتضاہ ملكية الأرض للإمام (ع ) والمراد 
من الاعطاء نبها هو إعطاء الارض وتسليمها للإمام (ع ) تسليماً ابتدائياً وبدون 
أي شرط مسبق بقرينة جعله في مقابل الصلح 

ولکن هذه المجموعة من الروايات ليست في مقام بسان تمام أنواع الصلح 
وأقسامه . وإنما هي في مقام بيان ما هو من الأنفال . ومن الطبيعي أن أرض 
الصلح التي تكون من الانفال هي الأرض التي اقتضی الصلح ملكيتها 
للإمام رع ) , 

وأما أراضي أهل الذمة التي هي في أيديهم فالظاهر أن علاقتهم بها تكون 
على مستوى الملك . ومن الطبيعي أن إبقاء تلك الاراضي في أيديه , من قبل 
ولي الأمر إنما هو بموجب ما تم بينهم وبين ولي المسلمين بشأنها في عقد 
الصلح . وتدل على الملك مجهزعة من الروايات : 

منها: صحيحة محمد بن مستي عن:أبي جعفر (ع) قال: سألته عن شراء 
أرض أهل الذمة فقال : ( لا اس يها.فيكون |ذارکان ذلك بمنزلتهم تؤدي عنها 
كما يؤدون ) الحدیث(١)‏ 

ومنها : مضمرة زرارة قال : قال : (لا باس بان يشتري ارض أهل الذمة 
إذا عملوها وأحيوها فهي لهم “٠)‏ 

وتؤكد ذلك رواية أبي الربيع الشامي عن أبي عبد الله (ع ) قال : (لا 
تشتر من أرض السواد شيئاً إلا من كانت له ذمة ) الحدیث" . 

فان الظاهر من هذه المجموعة هو شراء رقبة الأرض » وحملها على شراء 
الحق المتعلق بها كما كان الأمر كذلك في شراء الارض المفتوحة عنوة وان 
كان بمكان من الامکان إلا أنه خلاف الظاهر فيكون بحاجة إلى قرینة . 


فالنتيجة أن أرض الصلح تختلف باختلاف ما تم عليه عقد الصلح 
بشانها » ولیس لها ضابط كلي في جميع الموارد . 


(۴۰۲۰۱) الوسائل ج ۱۲ الباب ۲۱ من آبواب عقد الیع الحديث ۰۸ ۰۲ ۵ . 


منهج علم الفقه ۱ او و 1۹ 


نموذج تطبيق القواعد النحوية 

وأوضح مثال يطرح هنا هو ( آية الوضوء ) وما روي فيها من قراءات 
قرآنية » وما جاء فيها من إعراب نحوي لبيان دلالتها » ومن ثم محاولة استفادة 
الحكم الشرعي في ضوء ما ينتهي إليه البحث النحوي من خلال تسطبيق 
القواعد النحوية على الآية الكريمة موضوع البحث : 

١۔‏ الآية الكريمة : 

ظ يا أيها الذين آمنوا إذا قمتم إلى الصلاة فاغسلوا وجوهكم وأيديكم إلى 
المرافق وامسحوا برؤوسكم وأرجلكم إلى الكعبين 6 - المائدة : ١‏ - 

وسینصب البحث في الآية الكريمة يبلي إعراب كلمة ( أرجل ) ۰ ويقوم 
على أساس مما ورد فيها من قراءة قإآئية لتق شكل الكلمة الاعرابي 

٢۔‏ القرامة : 

قال أبو عمرو الداني في کتابه تازه نافع وابن عامر والكسائي 
وحفص ( وارجلکم ) بنصب اللام » والباقون بجرها » 


ويعني بهذا : أن ثلائة من القراء السبعة وهم : نافع وابن عامر والكساني 
قراوا بالنصب » وثلاثة منهم » وهم : ابن كثير وأبو عمرو وحمزة قرأوا بالجر . 

وقرأ عاصم بالنصب في رواية حفص عنه ۰ وبالجر في رواية شعبة . 

فالقراءتان متواترتان » ومتعادلتان من حيث العدد . 

ومن هنا ذهب بعضهم إلى التخیر بين المسح والغسل » وذهب بعض 
آخر إلى الجمع بین الفسل والمسح ۰ كما نقل السيساغي في ( الروض 
النضير )”2 عن النووي في ( شرح مسلم ) أنه قال : « قال محمد بن جرير 
والجبائي ‏ رأس المعتزلة - يخير بين المسح والفسل » وقال بعض اهبل 


() ص۹۸ 
0 ۲۱۷/۱ 


EAA areas‏ أصول البحت 
الظاهر : يجب الجمع بين المسح والغسل » . 

وواضح أن مستند التخيير هو الأخذ بظاهر القراءتين ۰ والجمع للجمع 
بينهما احتياطاً 

۳ - الاعراب : 

أما توجیه إعراب القراءتین فاختلف فيه على النحو التالي : 

قراءة اللصب : 

أ بالعطف على المنصوب وهو ( وجوهکم وأيديكم ) على اعتبار آد 
العسامل فيه هو( اغسلوا ) فيكون المعنى ( اغسلوا وجوهكم وأبديكم 
وارجلکم ) . 

ب بالعطف على محل الچاز والمتجوور وهو ( برؤوسكم ) لانه في محل 
نصب بالفعل ( امسحوا ) فیکون الم (/امسحوا رؤوسكم وأرجلكم ) . 

الموازنة : 

والموازنة بين الإعرابين تقتضي ترجیح العطف على الاقرب إلى المعطوف 
في سياق الكلام وهو ( رؤوسكم ) , لان العطف على الأبعد يتطلب وجود 
قرينة سياقية تصرف المعطوف عن العطف على الأقرب إلى السطف على 
الابعد » وهي غير موجودة في الآية الكريمة . 

قراءة الجر : 

أ بالعطف على المجرور . وهو ( برؤوسكم ) بمعنى ( وامسحوا 
برؤوسكم وبأرجلكم ) . 

ب بالحمل على الجوار » وفحواه : أن الارجل لانها مجاورة للمجرور 
وهو( برؤوسكم ) حملت عليه في الإعراب فقط 

المواز: 

والموازنة بين الاعرابین تقتضي ترجيح العطف على لفظ ( برؤوسكم ) ۰ 
لا الحمل على الجوار ء لان الشاهد الذي اتخذ مقياساً للجوار . وهو قول 


منہج علم الفقه ا a‏ ۶ ۷‪" 
بعض العرب : ( هذاجحرٌ ضب خرب ) بجر (خرب ) حملا على جواره 
للمجرور وهو( ضب ) : لا بصلح لان تقاس عليه الآية الكريمة » وذلك 
للأسباب التالية : 

أ- أن الشاهد نعت والآية عطف » ولا قياس مع الفارق . 

ب إن الجر على الجوار لا يحسن في المعطوف ولا يصح . لان حرف 
العطف حاجز بين الاسمين ومبطل للمجاورة ء كما يقول ابن ہشام في ( شرح 
شذور الذهب ) ص ۳۳۲ ۔ ۴۳۳۳ . 

وقال في ( مغني اللبيب )20 : « ولا يكون في النسق لان العاطف يمنع 
من التجاور » . 

ج۔۔ اعتبار الحمل على الجوار شبثوذاً من قبل جمع من أعلام محققي 
التحاة لا يجوز حمل شيء من كتابخ ليم تال عليه » منهم : 

-. أبو الفتح ابن جني . في (الِْكظالضص۱۹۱/۳۔۱۹۲) 

_ ابو حیان الاندلسي ‏ في کت( العف ضط ۱۸۰/۲ ) . 

أبو البركات ابن الأنباري » في ( الإنصاف ۱۱۵/۲ ) . 

.. ابو سعيد السيرافي . انظر : ( خزانة الادب 7377/17 ) . 

أبو جعفر النحاس في ( إعراب القرآن ۲۵۸/۱ ) قال : ولا يجوز أن 
یمرب شيء على الجوار في كتاب الله عر وجل ولا في شيء من الكلام » 
وإنما الجوار غلط . وانما وقع في شيء شاذء وهو قولهم : ( هذا جحر ضب 
خرب). والدليل على أنه غلط قول العرب في التثنية:( هذان جحرا ضب 
خربان ) » وإنما هذا بمنزلة الإقواء » ولا يحمل شيء من كتاب الله عر وجل 
على هذاء . 

- أبو إسحاق الزجاج ء في ( معاني القرآن وإعرابه ۱۳۷/۲ )۰ قال : 
« وقال بعض أهل اللغة هو جر على الجوار » فأما الخفض على الجوار فلا 
يكون في كلمات الله » . 


(0) ص۸۹۰ 


WY‏ روصم یبور میرک ہے اوت 


کی ی ت ی رن القرآن ۲۲۱/۱ ) . 
- وغیر هؤلاء . 


وفي ضوء ما تقدم تكون النتيجة 

أ إن قراءة الجر تعني عطف الأرجل على الرؤوس ومشاركتها لها في 
المسح . 

ب وعليه تكون قراءة الجر قرينة مفسرة لقراءة النصب بأن المتعين في 
إعرابها ومعناها هو عطف الارجل على محل الرؤوس ۔ 

ج ‏ وعلی أساسه يتعين ظهور الآية في الدلالة على المسح . 

د- ومن ثم تطبق قاعدة الظهور فاتي النتيجة الا 
المسح . 


نموذج لبق القواعد؛البلاغية 
ستتناول هنا ( حديث الوّلاء ) ونتعامل معه وفق الخطوات التالية : 
ذکر نص الحدیث . 
- تخریج الحدیث 
معنی الحدیث . 
- بیان أسلوب الحدیث 
- استخلاص النتيجة . 


۱ - نص الحدیث : 

( الؤلاء لُحْمَةَ کلحمة النسب) 

وفي رواية أخرى : 

( الولاء لحمة كلحمة اللوب ) ۔ 

وفي ثالثة : 

( الولاء لحمة كلحمة النسب لا تباع ولا توھب ) . 


مهچ علم اون ESR‏ سور یں 
۲ - تخریج الحدیث 
رواه الشیخ الطوسي في ( الاستبصار )۷) عن محمد بن أحمد بن يى 
عن إبراهيم بن هاشم عن النوفلي عن السكوني عن الإمام الصادق عن أبيه عن 
النبي ( ص ) . 


والرواية معتبرة » كما هو الظاهر من سندها المذكور . 


٣۔‏ معنى الحديث : 

قال الني ےل هذا الحديث لبیان أن السولاء سبب آخر من أسباب 
التوارث » فكما أن النسب من أسباب الميراث » كذلك الولاء ء فهو مثله في 
تسبيب التوارث ؛ ذلك أن للميراث أسباباً توجبه قسّمها الفقهاء إلى نسب 
وسبب » وقسموا السبب إلى الزوجيية:والولاء . وقسموا الولاء إلى ثلائة 
أقسام » وهي ‏ كما يلخصها الشیخ مه فيك[ فقه الإمام جعفر الصادق )29 : 

« الأول : العتق : وهو أن برت الد 
كفارة أو نذر ‏ وان لا یتبرا منَممَمَادَةِتووتوأن.:لا يكون للعبد وارث . 

الثاني : ضمان الجريرة » والمراد بها الجناية ء ومعنى ضمانها أن يتفق 
اثنان على أن يضمن كل منهما جناية الآخر. أو يضمن أحدهما ما يجنيه 
الآخر دون العكس » ويصح ذلك بشرط أن لا يكون للمضمون وارث قريب ٭ 
ولا مولى معتق » فإذا كان الضمان من جانب واحد . قال المضمون 
للضامن : عاقدئُك على أن تنصرني وتدفع عني وتعقل عني وترني ۰ فيقول 
الآخر : قبلت . 

وإذا كان الضمان من الجانبین قال أحدهما : عاقدتك على أن تنصرني 
وأنصرك وتعقل عني وأعقل عنك وترثني وأرثك . فیقول الآخر : قبلتُ . 

ومتى تم ذلك كان على الضامن بدل الجناية وله الميراث مع فقد 


بشرط أن يعتقه تبرعاً » لا في 


0 ۸۷٢٥ء‏ 
() ط٥‏ ج٦‏ ص 154 مكل 


القريب » والمعتق ء مقدماً على الإمام في الميراث ۔ 

الثالث : ولاء الامام » إذا مات إنسان وترك مالا ولا وارث له من أرحامه 
ولا ضامن جريرة ولا مولى معتق . كان ميراثه للإمام » إل إذا كان الميت 
زوجة ء فان الزوج یاخعذ النصف بالفرض والنصف الآخر بالرد » وإذا كان 
زوجا أخذت الزوجة الربع والباقي للإمام » . 

وقال ابن الاثیر في ( النهاية ۲ : «ومعنی الحديث : المخالطة في 
الولاء » وأنها تجري مجری النسب في الميراث » كما تخالط اللحمة سَدَى 
الوب حتی يصيرا كالشيء الواحد لما بینهما من المداخلة الشديدة » . 

وشرحه الشیخ الطوسي على روايته له والتي نصها : ( الولاء لحمة 
کلحمة النسب لا تباع ولا توهب) احتفالدلالته على احد المعنیین التاليين : 

احدهما : ان یکون المراد یذلك المع من جواز بیعه كما لا يجوز بیع 
النسب ٠‏ وقد بین ذلك بقوله ولا تاع ولا توهب) 

ويؤكد ذلك أيضاً ما رواه محمد بن أحمد بن یحبی عن بنان عن محمد 
عن مسوسی بن القاسم عن علي بن جعفسر عن أخيه مسوسی بن جعفر - 
عليهما السلام - قال : سألته عن بيع الولاء يحل ؟ قال : لا يحل . 

والوجه الآخر : أن نخصه بان نقول : إنه مثل النسب في أن يرثه الأولاد 
الذکور منهم دون الإناث . بدلالة الاخبار الأولة » التي ذكرها قبل هذا 
الحديث من كتابه المذكور . 


: ۔ الأسلوب البلاغي للحديث‎ ٤ 
: قال الشريف الرضي في ( المجازات النبوية )۲۷ بعد ذكره الحديث‎ 
وهذه استعارة لأنه  عليه الصلاة والسلام ۔ جعل التحام الوليّ بوليه كالتحام‎ « 


ری 
(۲) تحقیق الزيني ص۱۷۲ 


منهج علم الققه ٠...٠...‏ کرد وم وسفن 0ب رر 
النسيب بنسيبه في استحقاق المیراث » وفي كثير من الاحکام » وذلك مأخوذ 
من لحمة الثوب وسداہ . لانهما يصيران كالشيء الواحد بما بينهما من 
المداخلة الشديدة والمشابكة الوكيدة » . 

ويمكننا أن نقول أيضاً : إن كلمة ( لحمة ) إذا لحظت بمعنى ( القرابة ) - 
كما هو أحد ممانیها وقد يكون مأخوذاً في الاصل من لحمة الثوب يأني 
أسلوب الحديث من نوع التشبيه البلاغي ؛ وقد يسمى تشبيهاً مجمالا لحذف 
وجه الشبه منه وهو المداخلة . 


آما إذا لحظت بمعنی لحمة الثوب » يأتي التشبيه ‏ هنا ولیداً عن تشبيه 
قبله » وتقدیره : ( النسب لحمة كلحمة الثوب في المداخلة ) 

وفي کلتا الحالتين هو تشبيه مجمل” 

هذا على رواية ( الولاء لحم لح لیب ) . 

وعلى رواية ( الولاء لحمة أكليحمة الوب ) يكون الاسلوب تشبيهاً أيضاً 
ومجملا لحذف وجه الشبه مك كساقم ., 

وعلى رواية ( الولاء لحمة كلحمة النسب لا تباع ولا توھب ) يكون 
التشبيه مفصلا للتصريح بوجه الشبه 


© التتيجة : 


وننتهي من كل ما تقدم إلى أن الولاء سبب من أسباب الإرث لتشبیهه 
بالسب . 


نموذج تطبیق القواعد الدلالیة 

ساستعرض - هنا - دلالة كلمة ( صعيد ) الواردة في آية التیمم » في ضوء 
الخطوات التالية : 

ذکر نص الآية . 

- ذکر اقوال الفقهاء . 

ذکر ادلة الاقوال . 


5٦ے‏ 1 أصول البحث 
- التعقيب على منهج الفقهاء في الإستدلال . 
- الإنتهاء إلى النتيجة . 
١۔‏ الآية الكريمة : 
$ فتيمموا صعيداً طيباً 4 - النساء : ٣٤‏ والمائدة 


5ء 

۲ - المستفاد من مراجعني لعدد كبير من کتب الفقه الإمامي الفشوائية 
والاستدلالية أن لهم في المسألة قولين » هما : 

أ المراد بالصعيد في الآية الكريمة : وجه الارض . 

ب المراد بالصعيد في الآية الكريمة : التراب . 

وفي عدد غير قليل من الكتب الاستدلالية أن مستند القول هو المعجم 
اللغوي العربي . 

يقول الشیخ البحراني في ( الحدانق)( : « المطلب الثاني : فيما يجوز 
به التیمم وما لا يجوز ء وقد اختلف الأصحاب ( رضوان الله علیهم ) في هذا 
المقام في مواضع : الأول : هل يگلي تجرد ما صدق عليه اسم الارض أو 
پشترط خصوص التراب ؟ قولان . 

فقال الشيخ : لا يجوز 
عليه تراب أو كان حجراً أو حصی او غير ذلك 

وبذلك صرح في ( المبسوط ) و( الجمل ) و( الخلاف ) ۰ كذا نقله عنه 
في (المعتبر) . 

وهو مذھب ابن الجنيد » والمرتضى في ( المصباح ) ۰ واختاره المحقق 
والعلامة » وهو المشهور بين المتأخرين . 

وعن المرتضى في ( شرح الرسالة ) أنه قال : لا يجزىء في التيمم لا 
التراب الخالص . أي الصافي من مخالطة مالا يقع عليه اسم الأرض 


لآ بما يقع عليه اسم الارض اطلاقاً » سواء كان 


۲۹۳/٤ لل‎ 
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كالزرنيخ والكحل وأنواع المعادن ء كذا نقله عنه في ( المعتبر) أيضاً . . . 

ونقل هذا القول عن أبي الصلاح وظاهر المفيد» . 

۳- ثم قال : « ومنشأ الخلاف في هذا المقام هو الخلاف بین أهل اللغة 
في تفسیر الصعيد في الآية . . . 

فالمرتضى ( رضي الله عنه ) ومن قال بمقالته تمسكوا باحد القولين . 

والآخرون تمسکوا بالقول الاخر » . 

وقال الشيخ صاحب الجواهر(۱) في معرض الاشکال على القول بالإجتزاء 
في التیمم بالحجر ونحوه : « لکن قد يشكل الجمیع؟) بظهور أن مشا 
الاختلاف في التیمم بالحجر ونحوه الاختلاف في معنی الصعید . فلا 
یجتزیء به مطلقاً ء بناء على إن" العتیید هو التراب خاصة كما في 
( الصحاح ) و( المقنعة ) » وع (ألمُل )۳ و( المفصل ) و( المقاییس ) 
و( الدیران ) و( شمس العلوم ) و ( تام آلغریب) ور الزينة ) لابي حاتم » 
بل ریما استظهر من ( القاموسٌ) لک "کل أنه حكي عن الاصمعي » 
وکذا عن أبي ٠ة‏ لکن بزيادة وصفه بالخالص الذي لا یخالطه سبخ ورمل ۰ 
وبني الأعرابي ”۶ وعباس(*) والفارس ء بل عن المرتضى ( رحمه الله ) نقله 
عن اهل اللغة » . 

٤‏ ۔ وكما رأيئا مما ذكره صاحب الحدائق » وما استعرضه صاحب الجواهر 
من استدلال : أن أكثر الفقهاء رجعوا في تحديد معنى الصعيد في الآية 
الكريمة إلى المعاجم اللغوية العربية . 


(۱) الجواهر 1۲۰/۰ 

(۲) کذا في المطبوعة . وصرابه : على الجمیع . 

(۳) هكذا في المطبوعة . وصوابه ( المجمل ) وهو کتاب مجمل اللفة لابن فارس 
(4) کذا في المطبوعة » وصوابه : ابن الاعرايي ۔ 

)٥(‏ کذا في المطبوعة » وصوابه : أبي العباس وهو ثعلب ۔ 

- كذا في المطبوعة ء وصوابه + ابن فارس‎ )٦( 


غير أن الملاحظ على منهجهم : 

أ عدم التفرقة بين عالم اللغة ( أو اللغوي الدلالي ) ء وعالم المعجم 
( أو المؤلف المعجمي ) . 

ب عدم الموازنة بين القولين في ضوء أصول اللغة وترجيح ما ترجحه . 

ومن هنا رأيت بحث المسألة في هدي هانين الملاحظتين لیتضح أمامنا 
وبجلوة نامة كيفية الإستدلال باللغة في مجالي ( المعجم ) و( الدلالة ) . 

وستاتي خطوات البحث كالتالي : 

- عرض معاني کلمة ( صعيد ) المعجمية . 

استبعاد ما لا يلتفي وطبيعة التيمم من المعاني 

- احصائية بعدد المعاجم لكل معنی . 

_ استبعاد المعاجم لمؤلفين مجهي رغير دلاليين . التي لم توق المعنى 
بنسبته لعالم لخوي دلائي ٠‏ أو عم بشامدالغري . 

تصنیف المنتقى ضمن قوائم [خصائية 

- ثم الموازنة بين الق 

- فالانتهاء إلى النتيجة . 

۱ - المعاجم التي رجمت إليها مباشرة » هي : 

۱- العین » الخلیل . 

۲ - مجاز القرآن ء ابو عبيدة . 

۳- الصحاح » الجوهري . 

. دیوان الادب » الفارابي‎ - ٤ 

۵ - مجمل اللغة ء ابن فارس . 

٦‏ - القاموس المحیط ء الفیروز آبادي ۔ 

۷- تاج العروس ء الزييدي . 

۸ - لسان العرب » ابن منظور . 

. الراغب الاصفهاني‎  تادرفملا‎ - ٩ 

۰- مجمع البحرین » الطريحي . 
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. المطرزي‎  برغملا‎ -١ 
. المصباح العنیر ء الفيومي‎ -۲ 
. معجم ألفاظ القرآن الكريم » مجمع اللغة العربية بالقاهرة‎ -۳ 
. المعجم الوسيط . مجمع اللغة العربية بالقاهرة‎ ۔٤‎ 
والمعاجم غير المباشرة » وهي التي اطلعت على ما ذكرته عن طريق‎ 
: المعاجم المباشرة » هي‎ 
. جمهرة اللغة ء ابن دريد‎ 6 
. تهذيب اللغة , الازهري‎ ۔٦‎ 
: والمعاني التي ذكرتها المعاجم المذكورة » هي‎ 
: وجه الأارض‎ ۔١‎ 
العين . المصباح » المغرب ا للحا القاموس » التاج » الوسيط ٭‎ 
. المجمع . المجاز » الفردات معچم الفاظ القرآن الكريم‎ 
: التراب‎ -۲ 
۰ الدیوان » المصباح » التهذیب ۰ الصحاح . المجمل ء القاموس‎ 
. التاج » الوسبط » المجمع‎ 
: الطریق‎ -۳ 
. المصباح » المجمع » معجم ألفاظ القرآن الکریم‎ 
: الارض بعينها‎ - ٤ 
. التاج ء اللسان ء معجم الفاظ القرآن الکریم‎ 
: الارض الطيبة‎ -۰ 
اللسان ۔‎  جاتلا‎ 
: التراب الطیب‎ ۔٦‎ 
. التاج » اللسان‎ 
: الارض المستوية‎ -۷ 
التاج ۰ اللسان‎ 
: المرتفع من الارض‎ - 


أصول البحث 


التاج ۰ اللسان » الوسيط . 
۹۔ الأرض المرتفعة من الأرض المنخقضة : 
التاج » اللسان . 
٠‏ - التراب الذي لم يخالطه سبخ ولا رمل : 
التاج » اللسان » الجمهرة » المجمع . 
۱ - التراب ذو الغبار : 
التاج ء اللسان 
۲- الموضع الواسع : 


۲ - والمعاني التي تلتق وه لمم » ویحتمل أن نکون مدلولاً 
لکلمة ( صعيد ) في الآية الكريمة ٠‏ هي : 

١۔‏ وجه الارض . 

۲ - التراب 

۳ - الارض بعینها . 

. الارض الطيبة‎ - ٤ 

٥۔‏ التراب الطيب . 

. التراب الذي لم يخالطه سبخ ولا رمل‎ ١ 

۷۔ التراب ذو الغبار . 

۸۔ المرتفع من الارض ۔ 

وبملاحظة أن القائل بأن معنی الصعید هو الأرض بعینھا أن مراده من 
القيد ( بعينها ) في مقابل ( الشراب ) بخصوصه » يمكننا أن نذهب إلى أنه 
يريد به وجه الارض . 

ويملاحظة أن المقصود من طيب الارض وطيب التراب هو أن تکون 
الارض قد أخصبت واکلات , وكذلك التراب . یمکننا أن ندخل هذين تحت 
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E i 
. عنوان التراب الذي لم يخالطه سبخ ولا رمل‎ 

وبملاحظة أن المراد من تقييد التراب بأنه ذو غبار أن لا يكون قد تحجر 
أو تمدر یدرج هذا القول تحت عنوان التراب . 

وبعد هذه الملاحظات تكون المعاني لكلمة ( صعيد ) المحتمل إرادتها 
منه هنا هي : 

١۔‏ وجه الأرض . 

٢۔‏ التراب مطلقاً 

٣۔‏ التراب الذي لم يخالطه سبخ ولا رمل 

. ۔ المرتفع من الارض‎ ٤ 


وبعد هذا الذي تقدم لا بد لان قنز آسماء العلماء اللغويين الدلاليين 
الذين نسبت إليهم أقوال في المسبالة : وهم): 


5- الزجاج ۔ 
لنفرز أقوالهم في المسألة ایضا ء وهي كالتالي : 


۱ - ذهب کل من الخليل وأبي عبيدة وثعلب والزجاج إلى أن المعنى في 
الآية : وجه الارض 

وذهب ابن الأعسرابي إلى أن المعنی هو الأرض بعينها... وأخذاً 
بالملاحظة المذكورة في اعلاه يصبح هو الآخر قائلا بان المعنى هو وجه 
الارض 


۲ - وذهب الفراء إلى أن المعنی - هنا - هو التراب 
وعلیه یصبح عندنا معتیان لتصعید - هنا هما : (وجے الارض) 


و( التراب ) ۰ وذلك لان المعاني الاخری قد استبعدنا بعضها لانها لا يحتمل 
إرادتھا ء وأدخلنا بعضها تحت عناوين بعض ٠‏ ثم استخلصنا منها ما نسب 
لعالم دلالي . 

آما الشواهد اللغوية فقد استشهد هنا بالتالي : 

۱- الآية الكريمة  :‏ فتصبح صعیداً زلقاً ٥۷)‏ : 

استشهد بها أبو إسحاق على أن المراد بالصعید وجه الارض( . 

۲ - قوله تعالى : ف صميداً جرزاً 4 : 

استشهد به الفراء على أن المراد بالصعيد التراب(*» 

۳ قول جرير : 
إذا تیم شوت بصعيد اخ ا یکت من خبث لؤمهم الصعيدٌ 

ذكره الزييدي(*) وابن منطو شهدأ على أن المراد بالصعيد وجه 
الارض 

: قول جریر أيضاً‎ - ٤ 

والاطیبین من التراب صعیدا 

ابن منظور«" شاهداً على أن المراد بالصعيد وجه الارض . 
۵ - قول ذي الرمة : 


د 


قد استحلوا قسمة السجود 
والمسح بالايدي من الصعيد 


(۱) سورة الکھف 1۰ 
)١(‏ انظر : التاج : مادة (صعد) 
سورة الكهف ۸ 
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استشهد به الخليل'2 على أن المراد بالصعيد وجه الارض . 

ه ‏ وكما رأينا أن خمسة من العلماء اللغوبین من مجموع ستة ذهبوا إلى 
أن الصعيد هو وجه الارض ء أي بنسبة ۹۳۰٦‏ . 

وان أربعة من الشواهد من مجموع خمسة هي لإثبات أن معنى الصعيد 
هو وجه الأرض » أي بنسبة 14٠‏ 

فإذا ضممنا هذه إلى تلك تاتي النتيجة بان معنی الصعيد المقصود في 
الآية الكريمة هو وجه الأرض 

ولذا وجدنا جل متأخري المتأخرين من فقهائنا الإمامية يذهبون إلى 
ذلك . 

فمن محشي ( العروة الوثقى )2 مم نكي حواشيهم ؛ وهي خمس عشرة 
حاشية ‏ ذهب إلى الفول به اننا عشتر نل ؛ وهم : الجواهري والحكيم 
والشاهرودي والميلاني والشريعتمداري والخوانساري والشيخ البروجردي 
والخميني والخوئي والكلبايكاني رالطباطبائي المي وزين الدين . 

ومن قبلهم صاحب العروة السید اليزدي + قال : « يجوز التيمم على 
مطلق وجه الارض على الأقرى . سواء کان ترابا او رملا آو حجراً أو مدراً أو 
غير ذلك 296 . 

وقوله : ( على الاقوی ) يشير به إلى أقوائية دليل القول بالنسبة إلى دليل 
القول الآخر أو الأقوال الاخری 

نموذج تطبيق القواعد الاصولیة 
ولناخذ ۔ هنا قاعدة الإستصحاب ء ونتبع في تطبیقھا الخطوات التالية : 
١‏ ذكر الموضوع أو المسالة . 


(۱) العين : مادة (صعد) . 
(۲) العروة الوثفى : فصل في بيان ما يصح التيمم به ۔ 


١۔‏ من المسائل الفقهية التي تذكر في أحكام المياه مسألة الشك في 
إطلاق الماء » وفحواها : 

إذا کان الماء مطلقاً ثم شك في زوال اطلاقه » ما هي وظيفة المکلف من 
حيث الجري العملي أيحكم باطلاقه ؟ أم یحکم بعدم اطلاقه ؟ 

۲ - الجواب : وظیفته أن یحکم باطلاقه 

۳ - والدلیل على ذلك هو الاستصحاب » لأن المکلف کان على يقين من 
إطلاق الماء . ثم شك في زوال الاطلاق . فليس لے أن ینقض اليقين 
بالشك . 

یقول السید اليزدي في «الجروة التوئقى )200 : « والمشکوك اطلاقه لا 
يجري عليه حکم المطلق الا مم سيق اطلاقه ۰ . 

ویقول السید الحکیم انح یستصحب اطلاقه کساثر 
العوارض المشكوكة الارتفاع فيجري عليه حکم المطلق ,29 . 

ويعلق السيد السبزواري على المسألة بقوله : « لاصالة بقاء الحدث أو 
الخبث بعد استعماله فيهما . ومع سبق الإطلاق يستصحب فيرتفع الحدث 
والخبث حینلٍ »29 . 

٤‏ - فالنتيجة هي أن يحكم المكلف في مشل هذه المسألة باطلاق الماء 
ببركة تطبیق قاعدة الإستصحاب . 

نموذج تطبيق القواعد الفقهية 

ولتكن معاملتنا هنا مع ( قاعدة الفراغ ) و( قاعدة الفراش ) سائرين 
44/١ )۱(‏ ط٢‏ وذات التعليقات العشر» ۔ 
() الستسك ۲۰۹/۱ ط٢‏ 
(۴) مهذب الاحکام ۲۸۱/۱ . 
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الخطوات التالية : 

۱ - ذکر الموضوع او المسالة » بعد التأکد من آنها من موارد انطباق 
القاعدة حسبما هو محرر في موضعه من البحث في القاعدة ۔ 

۲ - تطبیق القاعدة . 

۳- بيان النتیجة . 
قاعدة الفراغ 

۱ - المسألة : 

من الموارد التي تطبق فيها قاعدة الفراغ ما لو تيقن المکلف من إتيانه 
بالواجب المکلف به . ثم وبعد الفراغ من أداء الواجب شك في أن عمله 
الذي قام به جامعا للاجزاء والشرائط وفاقد؛للموانع أو لا ؟ 

مثل ما لو توضأ وصلى » (بعسل أن فرع من صلاته شك في صحة 
وضوله . 

۲ - هنا يقوم المكلف بتطبيق قاعدة راغ التي تقول له ابن على صحة 
وضوئك » ولا تعتن بشكك . حيث أن لسان دليل القاعدة ينهي إلى هذا » 
ففي صحيح محمد بن مسلم قال : « قلت لابي عبد الله (ع ) : رجل شك 
في الوضوہ بعد ما فرغ من الصلاة ؟ 

قال : يمضي على صلاته ولا يعيد »200 

۳ وتکون النتيجة لديه : الحكم بصحة وضوئه . 
قاعدة الفراش + 

۱ - الموضوع : 
هي من القواعد التي برجم إليها في حالة الشك » وذلك كما لو 
ت امرأة قد تزوجت زواجاً شرعیاً من رجل, ما وحصل منها وهي في 


و 


۲۹۹ انظر : قواعد الققيه ۲۷۷ ۔‎ )١( 


۳ یھ ۰ ی 5 أصول البحث 
عصمة زوجها اتصال جنسي غير شرعي مع رجل آخر » وحملت ووضعت 
حملها في مدة یمکن فیها نسبة المولود لزوجها الشرعي ء وشك في أمر الولد 
هل هو من زوجها الشرعي أو من الرجل الاخر . 

۲ - في مثل هذه الحالة تطبق قاعدة الفراش التي تقول : ر الولد للفراش 
وللعاهر الحجر ) ۰ فینسب الولد استنادا لهذء القاعدة إلى صاحب الفراش وهو 
الزوج الشرعي » وترجم المراة حداً لانها محصتة » حيث ارید ب ( العاهر) ‏ 
كما هو ظاهر لسان الحدیث - المرأة, لان کلمة (عاهس) تطلق - في اللضة - 
على الرجل وعلی المرأة ء فیقال : رجل عاهر » وامرأة عاهر وعاهر:( . 

۳- فتکون التتيجة : الحکم بالحاق الود بالزوج الشرعي 

ومن تطبيقاتها : 

| مارواه سعيد الاعرج عم إلإأعام انصادق (ع ) ۰ قال : ہ سالته عن 
رجلين وقعا على جارية في طهر واحدلمن يكون الولد ؟ 

قال : للذي عنده الجارية لو رسول اپ : الولد للفراش وللعاهر 
الحجر ,29 

نموذج تطبيق القواعد الرجالية 

وستکون قاعدتنا ‏ هنا ( عمل الاصحاب ) » ووفق الخطوات التالية : 

۱ - ذكر الراوي وروايته 

۲ - ذکر الاشکال على سند الرواية 

۳ - رد الاشکال بتطبیق القاعدة 

. بيان النتيجة‎ - ٤ 

: الرواية : سند ونصاً‎ - ١ 

محمد بن الحسن عن المفيد عن أحمد بن محمد عن أبيه محمد بن 


(۱) انظر : المعجم الوسيط : مادة ( عهر) 
(۲) القراعد الفقهية ۲۷/6 . 


rv 4 +91, 


بحی عن محمد بن علي بن محبوب عن أحمد بن الحسین عن فضالة عن 
السكوني عن جعفر عن أبيه عن علي (ع ) : أنه سثل عن التيمم بالجص ؟ 

فقال : نعم . 

فقيل : بالنورة ؟ 

فقال : نعم . 

فقيل : بالرماد ؟ 

فقال : لا + إنه لیس يخرج من الأرض ٭ إنما يخرج من الشجر ,200 

۲ - نوقش في سند هذه الروایة بتضعيف السكوني لتصريح العلامة الحلي 
في ( الخلاصة ) بعاميته . 

۳ وفي ( نهج الهدى )0 جيك امتسرل مؤلفه الشيخ البروجردي بهذه 
الرواية على جواز التيمم بالجص . لل الاشکال المذكور بتطبيقه القاعدة » 
قال : « لا باس بالعمل برواية السكوني ٠‏ فإنه وان صرح العلامة في الخلاصة 
بکون الرجل عامياً ٠‏ إلا انه بنظهر ملع رالنجاشي من عدم التعرض 
لمذهبه کونه إمامیا شدید التقية لإشتهاره بين العامة واختلاطه بهم وکونه من 
قضاتهم . كما لعل ذلك هو المنشا لرمیه بکونه عامیا » مع أنه على فرض کونه 
عامياً یکفیه بناژهم على العمل بروايته . بل وترجیح روايته على رواية من 
هومن اجلة أهل العدل . ويكفيك في ذلك دعوى الشيخ ( قدس سره) 
إجماع الشيعة على العمل بروايته كما نص عليه في غير موضع من كتبه + 
فیظهر حينئذٍ کون الرجل موثقا . لا بقدح في العمل بروايته ما نسب إليه من 
کونه عا 

وفي ( الوسائل )9 : « إسماعيل بن أبي زياد السكوني الشعيري ۰ - 
وا اسم أبي زياد مسلم - قال العلامة كان عامياً . وقال الشيخ والنجاشي له 


(۱) الوسائل ۹۷۱/۱ طاه 
0 ۳۸۸۰۳۸۷/۱ 
() الخاتمة ۱۳۸/۲۰ 


۸ى 2006 .... صول البحث 
کتاب , ووثقه الشيخ في ( العدة ) ۰ ونقل الإجماع على العمل بروايته ‏ كما 
مر نقله ‏ » ووثقه المحقق في المسائل العزية ہ . 

٤‏ - والنتيجة التي ننتهي إليها من هذا هي : وثاقة السكوني وجواز العمل 


بروایتہ ۔ 


نموذج تطبيق القرائن التاريخية 

ولناخذ - هنا الظاهرة الدينية في معنى كلمة ( الطهارة ) شرعاً قرینة على 
أنها من الحقائق الشرعية في مجتمع نزول القرآن الكريم ومجيء الشريعة 
الإسلامية المطهرة 

ونعالج المسألة على هدي الخطؤاتت_التالية : 

۱ - تعريف الطهارة فقھباً . 

۲ - مداليل النصوص الشرعية بكلية(ظهارة ) . 

۳ الظاهرة الدينية لكلمة عة 
وضمن هذه المقتطفة من كتاب ( دروس في فقه الامامية ) 
١‏ اختلف الفقهاء في تعريف الطهارة على طوائف ثلاث » هي : 


۹4 


الطائفة الأولی : 
تلکم التعاريف الشاملة والعامة للطهارة بقسميها الحدثیة والخبية ٠‏ وهي 
جل تعريفات فقهاء السنة ٠.‏ مثل 
التعريف المذكور في ( زاد المستقنع ) : ہ الطهارة هي : ارتفاع الحدث 
وما في معناہ » وزوال الخبث ٠‏ 
والتعريف الوارد في ( ترشيح المستفیدین ) : « وشرعاً : رفع المنع 
المترتب على الحدث أو النجس » . 


وذهب إليه من فقهاء الإمامية الشيخ أبو علي » فقد نقل في ( الجواهر ) 


منیچ علم الف ی 1 ہو ہے جوا 


أنه عرفها في ( شرح النهاية ) به أنها التطهير من النجاسات ورفع 
الأحداث » . 

_ الطائفة الثانية : 

هي التعریفات التي قصرت مفهوم انطهارة على الطهارة التعبدية دون أن 
تفرق بین المبیح منها وغير المبيح . کتعریف الشهید الأول في ( اللمعة ) : 
ہ وشرعاً : استعمال طهور مشروط بالنية » 

الطائفة الثالئة : 

التعريفات التي ضیقت مفهوم الطهارة بقصره على الطهارة التعبدية 
المبيحة للاخول في الصلاة . . . نحو تعریف الشیخ الطوسي في ( النهاية ) : 
٠‏ الطهارة في الشريعة : اسم لما یستاخ باه الدخول في الصلاة ٠‏ 

وتعریف المحقق في ( الشرائع) ؛ الطهارة : اسم للوضوء أو الفسل أو 
التیمم على وجه له تأثیر في استباحة الصلاة ء 

وعلی هذه التعريفات ( الطائمة الثالشة ) لا يصح اطلاق الطهارة حفيقةٌ 
على وضوء الحائض للذکر . ووضوء الجنب للنوم » ووضوء المحتلم 
للجماع . لانها غير رافعة للأحداث المذكورة . فهي غير مبيحة للدعول في 
الصلاة . أي لا تصح الصلاة بها 

وعلى التعريف في الطانفة الثانية لا يصح اطلاق الطهارة حقيقةٌ على 
الطهارة الخبیة 

والمعروف والمشهور بين فقهاء الإمامية هو التعريف الأخير القاصر 
للطهارة على التعبدية المبيحة 

وذهب بعضهم إلى التعريف الثاني كما قرائه عن الشهيد الأول في 
( اللمعة) 

قال الشهيد الأول في ( غاية المراد في نكت الإرشاد ) : « إن إدخال إزالة 
الخبث فيها ليس من اصطلاحنا ٠‏ كما نقل عنه هذا في ( الجواهر  )‏ . 


4 وم دده 2 : ۰ اصول البحث 

۲ ال انشا إذا ألقينا على استعمال النصوص الشرعية لالفاظ الطهارة 
نرى أنها أطلقتها على الطهارة مطلقاً. أي بما يعم قسميها. ومن غير 
استخدام ما يدل أو يشير على التجوز في الإستعمال . ومن أمثلة هذا : 

- ( حتى يطهرن فإذا تطهرن ) . 

- ( لا يمسه إلا المطهرون) ۔ 

- ( وثيابك فطهر )۔ 

- ( وقد جعلت الماء طھوراً لامتك من جميع الانجاس ) . 

- ( وكلما غلب كثرة الماء فهو طاهر ) 

-( كل شيء يراه ماه المطر فقد طهر ) 

۳- يضاف إليه 

إن مفهوم الطهارة الشرعق ھن )چیم التي كانت معروفة لدى أبناء 
مجتمع التنزيل , لانها من المفتاهيم :لي كانت تسود مجتمعات المتعبدين 
بالموسوية والمسيحية . 

فلا تحتاج إلى وضع جديد . وكل ما تحتاجه هو التهذيب بالحذف أو 
الإضافة وفق التشريع الإسلامي الجديد . وهو ما تم بالفعل » وفهمه أبناء 
مجتمع التنزيل بيسر 

ويسري هذا في عموم الألفاظ الشرعیة لإستمرار الظاهرة الدينية . من 
عهد أول نبي ؛ واستمرار ظاهرة الكتاب الإلهي منذ صحف إبراهيم » ومعرفة 
عموم الناس لذلك ۔ 


وتاريخ الادیان المقارن » وكذلك تاريخ التشریع الإسلامي يؤيد هذا . 


) إن هذه الظاهرة الدينية تأتي قرينة واضحة لتدعيم أن كلمة ( طهارة‎ - ٤ 
. من الحقائق الشرعية‎ 

فالطهارة في الشريمة الإسلامية تعني ما تعنيه في الشرائع الاخری مع 
قارق ما عبر في أطراف مفهومها ۔ 


منهج علم الققه . . امه وهی و بت ۱ 
نموذج تطبيق القرائن التفسيرية 

سنکون - هنا مع الآية الكريمة : « إنما المشركون نجس فلا يقربوا 
المسجد الحرام بعد عامهم هذا 204 ۰ لنرى ما يمكن أن یتخذ من معسطيات 
تفسيرها قرينة في الاستدلال على نجاسة الكتابيين » وما تنهي إليه المعطيات 
التفسيرية من نتائج للمسألة . 

وسنسير معها الخطوات التالية : 

۱- ذكر نص الآية الكريمة 

۲ - عرض الإستدلال بها على نجاسة الكتابيين . 

۳ مناقشة الاستدلال . 

4 - النتيجة . 

وهو الاخر مقتطف من کناب ( دژوش كي ققه الامامية ) . 

١۔‏ نص الآية : 

( إنما المشرکون نجس لا یروا اتد الحرام بعد عامهم 
هذا ۷ . 

۲ - استدل بهذه الآية الكريمة على نجاسة الکتابیین بتقریب : 

أن كلمة ( نجس ) في الآية الكريمة تعني النجاسة العينية 

ولان اهل الكتاب أو اليهود والنصارى طائفتان من طوائف المشركين لقوله 
تعالى : «وقالت اليهسود عزير ابن اله وقالت التصاری المسیح ابن الله - إلى 
قوله - عما يشركون 4٥ء‏ يشملهم الحكم بنجاسة المشركين المذكور في 
الآية الكريمة . 

ویلحق بهما المجوس لانهم كذلك لاعتقادهم - كما يقال بإلهين : إله 
النور وإله الظلمة . 


(۴) سورة التوبة ۴۰ و۳۱ 


۲ 7 ریسا 2ھ این 


۳ تناقش دلالة الآية الكريمة على نجاسة أهل الکتاب من وجهين : 

الأول : إن كلمة ( نجس  )‏ في الآية الكريمة ‏ غير ظاهرة الدلانة على 
المدعى ‏ وهي النجاسة العينية التي تستلزم اجتضاب مماسة المشركين 
بالرطوبة - لان هذا لو كان مدلولاً للاية وتشريعاً لهذا الحكم لبان أثره علماً 
وعملاً عند الجيل المعاصر لنزول الآية الكريمة 

فلم ينقل شيء من هذا » إل ما نسبه بعض المفسرین إلى ابن عباس من 
أنه قال في تفسير الآية : « أعيانهم نجسة كالكلاب والخنازير » » ومن بعده 
في أجيال التابعين نقل هذا عن الحسن البصري وعمر بن عبد العزيز 

يضاف إليه : اختلاف المفسرين في التردد بین ثلاثة أنواع من النجاسة » 
هي 

- النجاسة العينية المستازمة للْتَطْهيرَاعِيّد المماسة برطوية » وهو المعنى 
المدعى 

ب النجاسة العرضية » بسبب عدم اجتنابهم وعدم تطهرهم عما يراه 
المسلمون نجساً 

ج - النجاسة المعنوية » وهي استقذارهم من قبل المسلمين . أي 
اعتبارهم قَذَرَاْ لخبث باطنهم باعتقادهم الشرك ء وهو ما تدل عليه كلمة 
( نجس ) لغويا. وعليه نصت جل كتب ( غريب القرآن ) » وما فهمه 
المسلمون منها حين النزول . 

وممن أشار إليه السيد الطباطبائي في ( الميزان ) - ۲۲۹/۹۔ بقوله : 
« والنهي عن دخول المشركين المسجد الحرام بحسب اعتقادهم العرفي يفيد 
أمر المژمنین بمنعهم عن دخول المسجد الحرام ۔ 

وفي تعليله تعالی منع دخولهم المسجد بكونهم نجساً اعتبار نوع من 
القذارة لهم كاعتبار نوع من الطهارة والنزاهة للمسجد الحرام . 


منهج علم الققه ...۰۰۰ شوه( دوه 00 و 

وهي ۔ كيف كانت آمر آخر وراء الحکم باجتناب ملاقاتهم بالرطوبة ٭ 
وغير ذلك » . 

وهذا الاختلاف في فهم المقصود من كلمة ( نجس ) في الآية الكريمة لا 
يسمح لنا - من ناحية منهجية ‏ أن نفسر الآية بواحد من هذه المعاني إل 
بالاعتماد على القر 

والقرينة التاريخية تژید الحمل على المعنى الأخير . 

وهي ( أعني القرینة ) ما اشرت إليه من موقف جيل التنزيل من حمل الآية 
على غير النجاسة العينية أو العرضية . 

وما نسب إلى ابن عباس من تفسيرها بالنجاسة العينية ‏ إن صحت 
النسبة ‏ لا يشكل ظاهرة دينية اجتماعيةملا يصلح للقرينية . 


الثاني : إن القرآن الكريم فرق بين المشركين وأهل الکتاب ؛ وجاء هذا 
منه في اکثر من آية ۽ وبالقدر:الذی پرتفم به إلى الاسلوب المتمیز ٠٠.‏ والاي 
هی 

_ ف ما يود الذین کفروا من أهل الکتاب ولا المشسرکین أن ينزل علیکم 
من خير من ربكم 4 - البقرة ٠٠١‏ - . 

.. ف ولتسمعن من الذين أوتوا الکتاب من قبلكم ومن الذين آشرکوا أذى 
كثيراً € - آل عمران ۱۸١‏ ۔ 

_ ف لتجدن أشد التاس عداوة للذين آمنوا اليهود والذين أشركوا ) - 
۸ 

۶ ان الذين آمنوا والذین هادوا والتصاری والمجوس والذین آشرکوا 
إن الله يفصل بينهم يوم القيامة 4 - الحج ۱۷ - . 

- لم يكن الذين كفروا من أهل الکتاب والمشسرکین منفکین حتى 
تأتيهم البینة 4۔ البينة ۱ - . 


الما 


Ê‏ و عه ا ی وص یو سزل البحت 


 -‏ إن الذين كفروا من أهل الكتاب والمشركين في نار جهنم 4 - البينة 
۹ 

وأما ما استفاده المستدلون بالآية الكريمة من أن أهل الکتاب مشرکون من 
قوله تعالى : < سبحانه عما يشركون 4 في الآية ۳۱ من سورة التوبة التي 
تلت الآية ۳۰ التي أخبر بها عن اعتقاد اليهود بان عزير ابن الله واعتقاد 
النصارى بأن المسيح ابن الله  -‏ فإنه لا نظر فيه إلى ما في الاية ۰٠ء‏ وإنما 
هو ناظر إلى ما في الاية ۳۱ ۰ قال تعالى : ط وقالت اليهود عزير ابن الله 
وقالت النصارى المسيح ابن الله ذلك قولهم بأنواههم يضاهئون قول الذين 
کفروا من قبل قاتلهم الله نی يؤفكون 4 - التوبة 8 

وقال تعالى : « اتخذوا أجبتتارهم ورهبانهم أرباباً من دون الله 
والمسیخ بن مریم وما أمروا الا لبعیدوا له واحدا لا إله الا هو سبحانه عما 
بشرکون 4 التوبة ۳۱-. 

ففي الآية الثلاثين وصفهعبگیشاهية و التلشابهة ) للکفار الذين كانوا 
ينسبون لله أبناء 

وفي الآية الحادية والثلاثين وصفهم بالشرك لإتخاذهم الاحبار والرهبان 
والمسيح أرباباً من دون الله 

والقول بان لله ابنأ إذا لم يعتقد في الابن الالوهية لا یسمی شركاً ء ۔ وإن 
کان هو في درجة الشرك من حيث الإ نحراف - لان الشرك هو الإعتقاد بان لله 
شريكا في الألوهية . 

ولذا لم يذكر عزير في الآية ۳۱ لان اليهود لم يعتقدوا فيه الألوهية ۔ 

وذكر المسيح لان النصارى اعتقدرا فيه الألوهية . 

ووصف النصارى بالشرك في الآية لا لإعتقادهم بان المسيح ابن الله - 
وان كان هذا كفراً في حد الشرك بالله ‏ وإنما لإعتقادهم ألوهيته والوهية 
الرهبان 


وكذلك وصف اليهود بالشرك في الاية لإتخاذهم أحبارهم ارباباً ۔ 

وتعبير القرآن الكريم ‏ هنا عن اعتفادهم هذا بالشرك . إشارة منه إلى 
واقع انحرافي موجود لديهم ء لا لإدراجهم في قائمة المشركين . 

والاً تنافى هذا والظاهرة الاسلوبية القرآنية التي أشرت إليها . 

ومن هنا كانت لهم أحكام خاصة يفترقون بها عن المشركين . 

٤‏ ۔ وفي ضوئه : لا دلالة في الآية على النجاسة العينية ء ولا شمول فيها 
لاهل الكتاب لتمييزهم في الأسلوب القرآني من المشركين . 


خطوات المنهج الفقهي 
والان - بعد عرض جملة من الب الفقهية على اختلاف الوانھا۔ 
نستطيع أن نستخلص خطوات منهلج الپتت الْقِمَهي التي على الباحث الفقهي 
أن یاخذ بها ۔ 
وقبل عرضها لا بد من اسار إلى مآد الخ الفقهي التي تعامل معها 
الباحثون الفقھیون في النماذج المتقدمة وأمثالها ء لأنها الاشارة المساعدة في 
فتح الضوء الأخضر آمامنا ۔ 
مادة البحث الفقهي : 
-١‏ النصوص الشرعية من الکتاب والسنة . 
۲ - القواعد : 
أ اللغوية : 
- الصرفية 
- النحوية . 
۔ البلاغية ۔ 
۔ الدلالية . 
- المعجمية . 
ب - الاصولية : 


٢‏ ۔ 


۔ الفقاهية التي تعين الوظيفة العملية للمکلف في حالة الشك في 


الحكم بدیلا عنه . 
جہ۔ الفقهية . 
د الرجالیة . 
۳- القرائن . 
آي التاريخية الإجتماعية , 
ب التفسيرية . 


وبعد هذه اللتوطثة المقتضبة » التي تفصل - عادة ‏ تفصیلا وافياً 
حقولها المعرفية الخاصة بها من : علوم اللغة العربية » وعلم أصول الفقه ء 
ومباحث القواعد الفقهية . وعلم جال إلحيديث . وتاريخ التشريع الإسلامي + 
وعلم الادیان المقارن » وكتبا ال ) وما یلابس هذه » ننتقل إلى بیان 
خطوات المنهج : 
خطوات منهج البحث الفقهي : 

۱ - تعيين موضوع البحث . : 

ولا بد في عنوان الموضوع من أن يكون واضحا غير غائم أو عائم أو 

۲ - تحديد موضوع الحكم . 

ويرجع في تحديد وتعريف الموضوعات إلى التالي : 

أ النصوص الشرعية . 

فإن كان في البين نصوص شرعية تحد موضوع الحكم وتحدده تكون هي 
المرجع المتعين الذي يرجع إليه في هذا . 

وإذا لم تكن هناك نصوص شرعیة يتعرف تعريف وحدود الموضوع من 
خلالها . يلاحظ : 

ب - إن كان الموضوع من الموضوعات العلمية أو المهنية أمثال : 


منہج علم الفقه ۱ 


التشریح الطي والتلقيح الصناعي ومعاملات المصارف ( البنوك ) ۰ ومعاملات 
الشرکات كالتأمين ... والخ . برجم فيه إلى ذوي التخصص . ویصطلح 
عليهم في علم الفقه ب ( العرف الخاص ) 

ج وان لم يكن الموضوع علعباً أو مهنا » وإنما کان من الموضوعات 
الإجتماعية » فیرجع في تصرف واقعه ومعرفة تحدیده إلى أبناء المجتمع ٭ 
ویصطلح علیهم في علم الفقه ب ( العرف العام ) 

۳ - جمع التصوص المرتبطة بالحکم والملابسة لها 

٤‏ - دراسة التصوص من خلال النقاط التالية 

- تقییم السند إذا کان النص رواية لا آية » في ضوء قواعد ونتائج علم 
رجال الحدیث . 

ب - تقویم المتن - سواء كان ال یآ رواية - في ضوء قواعد ونتائج 
علم تحقیق التراث 

ج - استفادة دلالة النصر “على الْجْكُم ت خر القواعد اللغوية والاصولية 
والفقهية معززة بالقرائن التاريخية الاجتماعية والقرائن التفسيرية 

د - استخلاص الحکم 

ه ‏ صياغة الحکم 

5 وفي حالة فقدان النص أو إجماله أو تعارضه مع نص آخر تعارضاً 
محكما يؤدي | إلى سلب كل منهما حجية الآخر ۰ برجم إلى : 

أ الأصول العملية . 
ب القواعد الفقهية اللاتي يرجع إليهن في موضع الشك . 
مراجع البحث الفقهي 

وهنالا بدلنامن ذكرأهم المراجع التي على الباحث الفقهي أن يرجع إليها 
عند إعداد بحثه . وهي ‏ في هدي ما تقدم من بحث عن المنهج الفقهي : 

- کتب الصرف 


لظ 5 4 5 ۰ أصول البحث 


۲ - كتب النحو . 
۳ - کتب البلاغة . 
٤۔‏ المعاجم : 
- المعاجم اللغوية العامة . 
ب ‏ معاجم المعاني اللغوية . 
ج ‏ معاجم ألفاظ القرآن الکریم . 
د معاجم غریب القرآن 
اه کتب القراءات القرآنية . 
و کتب التجوید . 
ز- معاجم غريب الحدیث . 
۰ - کتب المنطق . 
٦۔‏ کتب اصول الفقه . 
۷۔ کتب القواعد الفقهية 
۸۔ کب التفسیر . 
۹۔ کتب الرجال . 
۰ - مصادر تاریخ التشريع الاسلامي 
۱ - کتب تحقیق التراث 
۲ - کتب الفقه الامامي 
۴ - کتب فقه المذاهب الاسلامية الاخری . 
۶ - کتب الفقه المقارن . 
۵ - المعاجم الفقهية . 
وساقتصر على ذکر المطبوع منها فقط لیسر تناوله وسهولة الوصول إليه 


۱- مراجع الصرف 


١۔‏ التصریف آبو عغهان المازني البصري 
۲ - التصف ( شرح تصریف المازني ) ابن جني الوصلي 


۳ التصريف اللوكي 

٤‏ - شرح التصریف اللوكي 
۰ المتع 

۲ المبدع 

۷ 


افية 


۸ شرح الشافية 

۹ شرح الشافية 

٠١‏ - شرح الشافية 

١‏ - شرح الشافية 

۲ - شرح التصريف العزي 
۴۔ مفتاح العلوم 

٤۔‏ مراح الأرواح 

۵ - شذا العرف 

في علم الصرف 

۷۔ ختصر الصرف 


١‏ - کتاب سيبويه 

۲۔ شرح كتاب سيبويه 

۳- القتضب 

٤‏ - الاصول 

٥‏ الإيضاح 

= القتصد في شرح الإيضاح 
۷۔ القزب 

۸۔ تذكرة النحاة 

٩‏ - ارتشاف الضَرّب 


لمجلا-١‎ 


۲ - مراجع النحو 


168 مع‎ a 


ابن جني الموصلي 
ابن یعیش الحلبي 
ابن عصفور الأشبيلي 
أبو حيان الغرناطي 
ابن الحاجب المصري 
الرضي الاسترآبادي 
الچارپردي البريزي 
نقره کار النيسابوري 


عبد افادي الفضلي 


السبرانی 
ارہ 

ابن السراج 

أبو علي الفارسي 
الجرجاني 

ابن عصفور 

ابو حیان الاندلسي 
أبوحيان الاندلسي 
الزجاجي 


۱ - شرح ا حمل ابن عصفور 
۲-۔ شرح ا حمل ابن ہشام 
۳ - الكافية ابن الحاجب 
٤۔‏ شرح الكافية ابن ا حاجب 
۵ - شرح الكافية الرضي الاسترآبادي 
١‏ - الفوائد الضيائية ( شرح الکافیة ) الملا جامي 
۷ - شرح العصام على کافیة ابن الحاجب 
۸ - تسهیل الفوائد ابن مالك 
۹۔ شرح التسهیل ابن مالك 
٠‏ المساعد على تسهيل الفوائد ابن عقيل 
الألفية = الخلاصة ابن مالك 
۲٢۔‏ شرح ألفية ابن مالك ابن الناظم 
۳ - شرح ألفية ابن مالك ابن عقيل 
6 - توضيح المقاصد والمسألكة ابن ام قاسم المرادي 
۰ - أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك ابن هشام 
۲١‏ - البهجة الرضية في شرح الالفية السيوطي 
۷ - شرح ألفية ابن مالك الكودي 
۸ - منہج السالك إلى ألفية ابن مالك الاشموني 
۹۔ الازهار الزینیة في شرح متن الالفية زيني دحلان 
۰- التصریح بمضمون التوضیح ( حاشية على 

أوضح السالك ) الازهري 


۱ حاشية ابن دون على شرح الكودي 
۲ حاشية الخضري على شرح ابن عقيل 

۳ حاشية السجاعي على شرح ابن عقيل 

٤۔‏ حاشية الصبان على شرح الأشموني 

۵ زواهر الكواكب ( حاشية على شرح 
الأشموني ) التونسي 


شرح الكافية الشافية ابن مالك 
۷۔ الفصل الزخشري 
۸۔ شرح الفصل این يعيش 
۹۔ الإيضاح في شرح الفصل ابن الحاجب 
۰ - تمھید القواعد الاصولیة والعربية الشهيد الثاني 
١‏ مغني اللبيب ابن ہشام 


۲ ۔حاشیة الأمبر على الغتي 
۳ - حاشية الدسوقي على الغتي 
٤۔‏ الكوكب الدري فیما یتخرج على الأاصول 


النحوية من الفروع الفقهية جال الدين الاسنوي 
6 مع الفوامع السيوطي 
٦۔‏ الفوائد الصمدية = الصمدية بهاء الدين العاملي 
۷ - الحدائق الندية في شرح الفوائدالصمدية أبن معصوم 
۸۔ مفتاح العلوم إلسكاكي 
۹۔ دراسات في قواعد اللغة العربية عبد المهدي مطر 
۰ دراسات لاسلوب القرآن الكريم محمد عبد الخالق عضيمة 
۱ - النحو الوافي عباس حسن 
۲ - ختصر النحو عبد المادي الفضلي 

۳- مراجع البلاغة 

١‏ جازات القرآن الشریف الرضي 
٢۔‏ الجازات النبوية الشریف الرضي 
۳۔ دلائل الاعجاز الجرجاني 
٤‏ - أسرار البلاغة الجرجاني 
د مفتاح العلوم السكاكي 
التبيان في علم البيان ابن الزملكاني 


۷۔ الصناعتين العسكري 


۹۔ الإيضاح ( شرح التلخيص ) 
۰ - المختصر ( شرح التلخيص ) 
١‏ المطول ( شرح التلخيص ) 


۲ سر الفصاحة 
۳ - الطراز 
6 - اصول البلاغة 
۵ علوم البلاغة 
5 - جواهر البلاغة 
۷ - تلخیص البلاغة 
۸ - تهذيب البلاغة 
+ - المماجما الإلغوية العربية 
أ المعاجم العامة 
25 الخليل الفراهيدي 
۲ - جمهرة اللغة ابن دريد 
٣۔‏ البارع ابو علي القالي 
4 التهذیب الأزهري 
+ الس الجوهري 
٦۔‏ دیوان الأدب الفاراي 
۷۔ حمل اللغة ابن قارس 
۸-معجم مقاییس اللفة ابن فارس 
٩‏ - أساس البلاغة الزخشري 
۰ - الحکم والمحيط الاعظم ابن سیده 
۱ - الحیط الصاحب بن عباد 
7 شمس العلوم نشوان اخميري 


۳ - التكملة والذيل والصلة الصغاني 


٤۔‏ تار الصحاح 
٥۔‏ لسان العرب 
٦۔‏ القاموس المحيط 
۷۔ تاج العروس 
۸۔ ا حیم 

۹۔ المغرب 

٠۔‏ الصیاح الثبر 
۱ - معجم لاروس 
۲ الصحاح في العلوم واللغة 
۳ - معیار اللغة 

6 البستان 


۰ - الرجع 

۹ - حیط الحیط 

۷ - آقرب الوارد 

۸ - العجم الکبیر 
۹ - العجم الوسیط 
١‏ متن اللغة 

۱ - المنجد 

۲ الرائد 


ب معاجم المعاني : 
١‏ - الصاحبي 
۲ ۔ متخير الألفاظ 
۳ - فقه اللغة 

٤‏ - الخصص 

٥‏ ۔ تہذیب الالفاظ 
٦۔‏ جواهر الالفاظ 


البستاني 
العلائلي 
البستان 


وپ 
مجمع اللغة العربية بالقاهرة 
مجمع اللغة العربية بالقاهرة 
أحمد رضا 
اليسوعي 


جبرآن مسعود 


ابن فارس 

ابن فارس 
الثعالبي 

ابن سیدہ 

ابن السكيت 
قدامة بن جعفر 


4 


۷۔ الفروق اللغوية 

۸ - العجم في بقية الأشياء 

٩‏ - نظام الغریب 

۰ - كقاية التحفظ 

۱ - شرح کفایة التحفظ 

۲ - الالفاظ الكتابية 

۳- الافصاح في فقه اللفة ( تبذیب الخصص ) 


ج ‏ معاجم الفاظ القرآن الکریم : 
۱ - مجاز القرآن 

۲ معجم القرآن 

۳ کلیات القرآن 

معجم الفاظ القرآن الکریم 


٥‏ - تفسیر مفردات القرآن الکریم 


د معاجم غريب القرآن الکریم : 

١۔‏ الغریبین : غريب القرآن واحدیث 
۲ - القرطین ( أو کتاب مشکل القرآن وغريبه ) 
۳- تفسیر غریب القرآن 

٤‏ - غریب القرآن وتفسيره 

٥‏ - العمدة في غريب القرآن 

٦۔‏ الفردات في غريب القرآن 

۷۔ الفردات في غريب القرآن 

۸ - تحفة الاریب ما في القرآن من الغریب 
٩‏ غریب القرآن 

۰۔ نزهة القلوب 


ے اصول البحث 
آبو هلال العسكري 
آبو هلال العسكري 
الربعي 
ابن الأجدابي 
محمد الفاسي 
اغمدانی 
الصعيدي وزميله 


أبوعبيدة 

عبد الرؤوف الصري 
لوف 

مجمع اللغة العربية 
بالقاهرة . 

سميح الزين 


الزغشري 

الراغب الا صفهانی 
بو حیان الاندلسي 
ابن الخطيب 
السجستاني 


منهج علم الفقہ . 

۱ - تفسیر غریب القرآن 

۲- مجمع البحرین ومطلع الشبرین في غريب 
ا حدیث والقرآن 

هب کتب أسباب النزول : 

١‏ - لباب النقول في أسباب التزول 

۲ - أسباب النزول 

و - کتب القراءات : 

۱ السیعة 

۲ - البسبر فی القراءات السبع 

۳- النشر في القراءات العشر 

٤‏ ۔ اتحاف فضلاء البشر بالقراءات الاريعة عثار 

٥‏ ۔ معجم القراءات القرآنية 

ز - كتب التجويد 

١‏ الرعاية لتجويد القراءة وتحقيق التلاوة 


٠‏ - بداية المدابة 


ح ‏ معاجم غريب ا حدیث : 

۱ الغریبین : غريب القرآن واخحدیث 

۲- مجمع البحرین ومطلع النيرين في غريب 
ا حدیث والقرآن 

۳۔ غریب الحديث 


aa‏ وخ 5 او أصول البحث 


٤‏ - غريب الحديث القاسم بن سلام 
۵ - الفائق في غریب الحديث الزغشري 
٦۔‏ النهاية في غريب الحديث والاثر ابن الآثير 
۷ - غریب الحديث اطروي 
٥۔‏ مراجع المنطق 


يرجع إليها الباحث لمعرفة طرق التعريف وطرق الإستدلال » ومنها : 


١۔۱‏ اة في الحكمة المنطقية والطبيعية والإلهية ابن سینا 
۲ - منطق التجرید نصير الدين الطوسي 
٣‏ - ا وہر النضید في شرح منطق التجريد العلامة الحلي ٠‏ 
6 - اللشالیء المتتظمة في علم اطق وكللييزان 
( ارجوزة مع شرحها ) الملا السبزواري 
© شرح الرسالة الشمسية القزويني 
٦۔‏ حاشية ملا عبد الله ( مل دیب التضازاني ) 
۷۔ المنطق الظفر 
۸ - مذكرة المنطق الفضلي 
۹۔ خلاصة المنطق الفضلي 
6 مراجع أصول الفقه 
تقدم ذكرها في فصل ( منہج علم أصول الفقة : مراجع أصول الفقه ) 
فراجع ۔ 
۷۔ مراجع القواعد الفقهية 
١‏ الفوائد والقواعد الشهيد الاول 
۲ - القواعد الفقهية السيد البجنوردي 
۳- قواعد الفقیه الشيخ الفقیه 


٤‏ ۔ القواعد الفقهية الشيخ الخالمي 


ه ‏ القواعد الثلاث السيد الروحاني 
۸۔ مراجع التفسير 
١‏ تفسير القرآن الكريم علي بن إبراهيم القمي 
۲ - تفسیر العياشي محمد بن مسعود السمرقندي 
٣‏ - تفسیر فرات الكوفي 
٤‏ - التبيان الشيخ الطوسي 
٥‏ مجمع البيان الشیخ الطبرسي 
١‏ - الصاني الفيض الکاشاني 
۷۔ البرهان السيد التوبلي 
۸۔ آلاء الرحن الشیخ البلاغي 
۹۔ البيان السيد الخوئي 
٠‏ الیزان السید الطباطبائي 
۱ - مواهب الرهن السید السبزواري 
۲ - المحرر الوجیز ابن عطية 
1 البحر الحیط أبوحيان الانداسي 
6 - الکشاف الزغشري 
۵ -جامع البیان الطبري 
١‏ -جامع أحکام القرآن القرطبي 
۷ - التفسیر الکبیر فخر الدین الرازي 
۸ - فتح القدير الشوكاني 
۹۔ مراجع الرجال 
۱ - الرجال أبوالعباس النجاشي 
۲ - رجال الكشي 


۳ - رجال الطوسي 


4 ا 

٤‏ - الفهرست 

۵ - فهرست منتجب الدين القمي 

> معالم العلياء ۱ 

۷۔ التحریر الطاووسي 

۸ - رجال أب داود الحلي 

۹۔ رجال العلامة ال حلي ( كشف المقال في معرفة 
الرجال ) 

۰ - خلاصة الاقوال 

۱ - شعب القال 

۲ جامع الرواة 

۳ - الفوائد الرجالية 

٤۔‏ منہج القال ( الرجال الكبيا) 

منتهی القال ( تصر منهج آلقال) 

١‏ - الوجیزة 

۷ - جامع القال 

۸ - اتقان القال 

) الوسائل ر الخائمة‎ - ٩ 

۰ - مستدرك الوسائل ( ا حائمة ) 


١‏ - تنقيح المقال 
۳ - رجال الخاقاني 


۳ - عیون الرجال 


۸۔ مجمع الرجال 
۹۔ ثقات الرواة 


ماد را اة 


الطوسي 


ابن شه رآشوب 


العاملي 


العلامة الحلي 
الميرزا النراقي 
الأردبيلي 

السيد بحر العلوم 
الميرزا محمد الأسترآبادي 
أبو علي ال حائري 
محمد باقر المجلسي 
الطريحي 

محمد طه نجف 
ار العاملي 

الیرزا اللوري 
الامقاني 


السید حكن الصدر 
البافروشي 

لفريني 

ابو الهدى الکلباسی 
الشاه عبد العظيمي 
القهبائي 

هبة الدين الشهرستاني 


متبج علم الفقه ےہ ہے خی کر ہک کر جن 


۰ معجم رجال الحديث السید الخوئي 

۰- مراجع تحقيق التراث 
١‏ أصول نقد النصوص ونشر الکتب برجستراسر 
۲ - تحقيق النصوص ونشرها عبد السلام هارون 
۳- أصول تحقیق النصوص مصطفی جواد 
٤‏ - قواعد تحقيق الخطوطات صلاح الدين المنجد 
٥‏ ۔ تحقیق التراث عبد المادي الفضلي 


۱۔ مراجع الفقه الامامي 
تصنف مراجع الفقه الإمامي كالتاليي : 

١۔‏ المراجع في آيات الاحکام (فقت ترا . 

۲ - المراجع في أحاديث الأحكام (كقه الحديك ) . 

۳- المراجع في الفتوی ( التتّن. والرسائل_العمليق) . 

. ) ۔ المراجع في الفقه الاستدلالي ( الموسوعات الفقهية‎ ٤ 

۰ - المراجع في الفقه الخلافي ( الموسوعات الخلافية ) . 

( کنب آيات الأحكام ) : 

١‏ - فقه القرآن » الراوندي ( سعيد بن عبد الله ت ۵۷۳ ه ) نشر في النجف 
نة ۱۳۹۸ھ ۔ 

۲ - كنز العرفان في فقه القرآن ء الفاضل المقداد ( المقداد بن عبد الله 
السيوري الحلي ت ٦۸۲ھ)‏ ۰ طبع في طهران سنة ۱۳۱۱ ه مستقلا » 
ثم بهامش تفسير محمد بن القاسم الاسترآبادي المنسوب إلى الإمام 
الحسن العسكري (ع) ء ثم أعييد طبعه في النجف الاشسرف سنة 
۶ م بثلاثة اجزاء ء وفي إیران سنة ۱۳۸6 ه بجزئین » وكرر نشره 
ببيروت سنة ٥٢٤۸‏ ه مصوراً على طبعة إيران الأخيرة . 

- زبدة البيان في شرح آيات أحكام القرآن : المولى الأردبيلي ( أحمد بن 


محمد ت ۹۹۳ ه) » طبع على الحجر بإيران في مجلد یر » ثم في 
إيران أيضاً على الحروف بعدة مجلدات . 

بيان آيات الأحكام بالأثر. الجزائري ( أحمد بن 
ات حدود ۱۱۵۰ ه)ء طبع في النجف سنة ۱۹۱۴ء 


( كتب أحاديث الأحكام ) : 

١‏ - الكافي . الكليني ( محمد بن یعقوب ت ۳۲٩‏ ه) » طبع على الحجر 
بسإيران سنة 1117 ۱۳۱۵ هاء ثم على الحروف وبإيران سئة 
۷ھ . 

۲ - من لا يحضسره الفقيه » الطللاوق ( محمد بن علي بن سابويه 
ت ۳۸۱ ه) » طبع ببیروت اقام ۱6۰۸ ه تصویراً على طبعة النجف 
الاشرف الحروفية . 

۳- تهذيب الأحكام » الطوشي ژمحتَد بن الحسن ت 43۰ ه) . طبع 
حجريأ بإیران سنة ۱۳۱۸ ه في مجلدين ۰ ثم أعيد طبعه في النجف سنة 
۸ھ في عشر مجلدات . 

٤‏ - الإستبصار فیما اختلف من الأخبار » الطوسي » طبع بلكهنو في مجلدین 
اسنة ۷ ۷ھ » وأعيد طبعه في النجف بأربع مجلدات » وأعيد طبعه 
مصوراً عليه ببيروت سنة 1405 ه . 

۰ - الوافي ٭ الكاشاني ( محمد محسن ت ۱۰۹۱ ه ) طبع حجرياً بإران 
سنة ۱۳۲6 ه بثلائة أجزاء . 

٦۔‏ وسائل الشيعة إلى أحكام الشريعة ء الحر العاملي ( محمد بن الحسن 
المشغري ت ۱۱۰4 ه  )‏ طبع حجرباً في طهران سنة ۱۲۸۸ هاء وفي 
تبریز سنة ۱۳۱۳ ها وأعيد طبعه حروفياً في طهران ٥‏ هھ وأعيد 
مصوراً عليه في بيروت عام ۱6۰۳ هد ب ( ۰) مجلداً . 


منہج علم الفقه EA Saa AEA‏ هع ہے وٹ رہم پیم مد ؟ ۰ 1۹۱ 
وله فهرست من صنع مولفه » سماہ ( من لا يحضره الامام ) طبع بایران » 
ومعه في الطبعة الحروفية . 
وله شروح » منها : ( أنوار الوسائل ) للخاقاني ( محمد طاهر آل شبیر 
رت ۱6۰۹ ه) ء طبع منه جزآن . 

۷- بحار الأنوار » المجلسي (محمد باقر ت ۱۱۱۱ ه) طبع بإيران حجرياً 
في خمس وعشرین مجلدة سنة ۱۳۱۵ ه . وأعيد طبعه بإيران أيضاً 
حروفیاً بأكثر من مئة مجلد . 

۸- مستدرك الوسائل وستنبط المسائل ۰ المیرزا النوري (حسین بن محمد 
تقي الطبرسي ت ۱۳۲۰ ھ) طبع في إیران حجرياً سنة ۱۳۲۱ هاء ثم 
اعید طبعه في طهران سنة ۳۸۲( هنا 

۹۔ جامع أحاديث الشيعة » لجنل مقاللماه 4 يطبع في إيران . وبعد لما 
يتم طبعه كاملا . 

( کتب الفتوى ) : 

١‏ رسالتان مجموعتان من فتاوى العلمین : علي بن موسى بن بابويه القمي 
ات ۳۲۹ ه والحسن بن أبي عقيل من أعلام القرن الرابع . 

۲ - المقنع . الصدوق ( محمد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي 
ت ۳۸۱ھ) ء طبع مع ( الهداية ) بعنوان ( المقنع والهداية ) في طهران 
سنة ۱۳۷۷ هاء وكانا قد طبعا قبل هذا في طهران أيضا سنة ٢۱۲۷م‏ 
ضمن ( الجوامع الفقهية لكبار الشيعة الإمامية ) ۔ 

۳- الهداية ء الصدوق ( انظر : المقنع ) 

4 - المقنعة » المفيد ( محمد بن النعمان الحارثي البغدادي ت 1۱۳ ھ) » 
طبع في تبريز سنة ۱۲۷١‏ ه وسنة ۱۲۹6 هاء وطبع مع كتاب ( تهذيب 
الاحكام ) للطوسي - الذي ہو شرح استدلالي له ( راجعه ) . 

۵ - المسائل الصاغانية ء المفيد ء طبع في النجف ۱۳۷۰ ه . 


۴ او ا با وو ای پاپ ری ری کاو اٹوٹ 

٦۔‏ الاعلام فيما اتفقت عليه الإمامیة من الأحكام » للمفيد . طبع في النجف 
۱ءء 

۷- جمل العلم ٭العمل . الشريف المرتضى ( علي بن الحسين الموسوي 
ات ٣٤٤‏ ه ) طبع في النجف سنة ۱۹۲۷ م وسئة ۱۹۱۸ء . 
وله شرح مطبوع » هو لابن البراج بعنوان ( شرح جمل العلم والعمل ) 
نشرته جامعة مشهد بإيران سنة ۱۹۷۰ء . 

۸۔ الإنتصار » الشريف المرتضى ؛ طبع ضمن ( الجوامع الفقهية ) في 
طهران سنة ١۱۲۷ھ‏ وفي النجف سنة ۱۳۹۱ ه متفردا . 

4- المسائل الناصريات . الشريف المرتضى . طبع ضمن ( الجوامع 
الفقھیة ) . 

۰ - الكافي ء ابو الملا كي البدين بن نجم الدين عبد الله الحلبي 
ت٤٤٤ھ‏ طبع فی قم تن ۱۸۰۳ ه 

۱ - النهاية في مجرد الفقه وألفتأوى . الطوسي ( محمد بن الحسن 
ات 41۰ ھ) ء طبع في بيروت سنة ۰۸۱۹۷۰ وسنة ۱۹۸۰ء 
وعليه شرح للمحقق الحلي بعنوان ( نكت النهاية < حل مشکلات 
النهاية ) » منشور ضمن ( الجوامع الفقهية ) . 

۲ - الجمل والعقود » الطوسي . طبع ضمن ( رسائل الشيخ الطوسي ) في 
بيروت سنة 1404 ه) . 

۳ - المراسم = المراسم العلوية . سلار ( حمزة بن عبد المزیز الديلمي 
ات 1۱۳ ه) نشر ضمن ( الجوامع الفقهية ) ثم طبع مستقلا في النجف 
الاشرف سنة ۱2۰۰ هى . 

6 - إصباح الشیعة بمصباح الشريعة ء الصهرشتي ( سليمان بن الحسن + 
كان حياً قبل ٦٤٤‏ ه) . 


۵ - الجواهر = جواهر الفقه . ابن البراج ( القاضي عبد العزيز بن نحرير 


منهج علم الفقه مه بجر رم 


فلك 


۸ 


۳ 


الطرابلسي ت 1۸۱ ه ) نشر ضمن ( الجوامع الفقهية ) . 

المهذب ‏ ابن البراج ( القاضي عبد العزیز الطرابلسي ) وقد یطلق عليه 
( المهذب القدیم ) تفرقة بينه وبين مهذب ابن فهد . 

الغنية = غنية النزوع إلى علمي الاصول والفروع » ابن زهرة ( ابو 
المكارم حمزة بن علي الحسيني الحلبي ت ۵۸۵ ه ) ء نشر ضمن 
( الجوامع الفقهية ) . 

إشارة السبق إلى معرفة الحق ۰ ابن أبي الفضل ( أبو الحسن علي بن 
أبي الفضل الحسن بن أبي المجد الحلبي ) ء نشر ضمن ( الجوامع 
الفقهية ) 


- الوسيلة إلى نيل الفضیلقآبن كسيزة ( محمد بن علي بن حمزة 


المشهدي من فقهاء القرل السادس الهجري ) نشر ضمن ( الجوامع 
الفقهية ) . ومستقلا فی, النجف آلاشرف سنة ۱۳۹۹ هى . 

شرائع الإسلام في مسائل الحلال والحرام . المحقق الحلي ( جعفر بن 
الحسن الهذلي ت 1۷3 ه ) . نشر مراراً مطبوعاً على الحجر في 
إيران » منها نشرة سنة ۱۳۷۷ھ » وطيع على الحروف في بسروت ۰ 
وفي النجف الاشرف سنة ۱۳۸۹ ه بأربعة مجلدات » وفي بيروت أيضاً 
سنة ۱۹۷۸ء في مجلدين 
وترجم إلى اللغة الفارسية واللغة الروسية واللغة الفرنسية ۔ 
وشرح بعدة شروح قاربت التسعين شرحاً ٠‏ طبع منها 
١‏ - مسالك الافهام للشهيد الثاني 
١‏ مدارك الأحكام للسید العاملي 
۳ - جواهر الكلام للنجفي . 
٤‏ - هداية الأنام للكاظمي 
٥‏ ۔ ذرائع الأحلام للمامقاني 
٦۔‏ مصباح الفقيه للهمداني 


Mt 


١۱‏ ۔ 


2 


۳ 


۷۔ دلائل الاحکام للخنيزي . 

۸۔ شرح الشرائع للفاني . 

المختصر النافع = النافع = النافع في اختصار الشرائع » المحقق 
الحلي ء اختصر به كتابه ( شرائع الإسلام ) المار الذكر + نشرته وزارة 
الاوقاف المصرية سنة ۱۹۵۲ م وسنة ۱۹۵۸ م ثم أعيد طبعه في النجف 
الأشرف سنة 1474 م ۰ وفي بيروت سنة ۱۹۸۷ء . 

وعليه أكثر من شرح » والمطبوع منها : 

- المعتبر في شرح المختصر , للمؤلف نفسه » طبع على الحجر 
بطهران ۱۳۱۸ هھ . 

- التنفيح الرائع لمختصر الشبرائع ء للمقداد السيوري طبع بأربعة 
أجزاء . 
۳- الرياض ء للسید الطبإطبائي » ہم حجرياً بمجلدین كبيرين . 

٤‏ - المهذب البارع > :اين فھد آلحلي 

الجامع للشرائع ۰ يحبى بن سعيد ( أبو زکریا يح بن احمد بن 
یحی بن الحسن بن سعید الهذلي الحلي ت 1٩۰‏ ھ) 
قواعد الاحکام في معرفة الحلال والحرام ‏ العلامة الحلي ( أبو منصور 
الحسن بن یوسف ت ۷۲١‏ ه) » طبع مستقلا وطبع متنا مع شروحه 
المطبوعة » ومنها : 

. إيضاح الفوائد في شرح القواعد » لفخر المحققين ابن المؤلف‎ - ١ 

۲ - جامع المقاصد في شرح القواعد . للمحقق الكركي . 
' - مفتاح الكرامة في شرح قواعد العلامة » للسيد العاملي . 

. ) شرح القواعد ء للشيخ المظفر ( طبع منه كتاب الحج‎ - ٤ 
تبصرة المتعلمين في أحكام الدین » العلامة الحلي ۰ طبلم في طهران‎ 
سنة 1774 ها وسنة ۱۳۲۹ هاء وبغداد سنة ۱۳۳۸ ه ودمشق سنة‎ 
ه والنجف سنة ۱۳۸۰ ه وبيروت سنة 1404 ها‎ ۲ 


5 


ع 


وعليه أكثر من حاشية وأكثر من شرح » وطبع منها : 
١‏ - حاشية الشيخ محمد الحسين آل كاشف الغطاء بهامش طبعة بغداد 


لسنة ۱۳۳۸ھ 

۲ - حساشیة السيد محسن الأمين العاملي » طبع مع المتن سنة 
۲ھ 

۳- حاشية الشيخ جعفر البديري بهامش طبعة النجف ۱۳2۰ هب . 


. شرح التب رة » الاقا ضياء العراقي‎ - ٤ 

۰ کفایة المحصلین في شرح تبصرة المتعلمین » الميرزا محمد 
علي بن محمد طاهر ( آقابالا ) التبريزي الخياباني » طبع سنة 
٣ھ‏ وهو شرح مزجي . 

١‏ - التكملة في شرح التبصرة ي«الكتيخ إسماعيل التبريزي » طبع مجلد 
منه من البيع إلى آخر الدیانت وك۲۴۷ ھ . 

۷۔ اللمعات النيرة في شرح تكيفلةالتبصرة . الشيخ محمد كاظم 
الخراساني ( ت ۱۴۲۹ ]طبع مع( الشذرات ) ۔ 

۸۔ صراط اليقين في شرح تبصسرة المتعلمين » الشيخ أحمد بن 
زین الدين الإحسائي رت 174١‏ ه) ۰ مدرج في (جوامع الكلم ) 
المطبوع سنة ۱۲۷ ه . 

4 - شرح التبصرة ء السيد عبد الکریم آل السيد علي خان - وهو شرح 
استدلالي - طبع منه كتاب الخمس 

1۰ الصادق . السيد صادق الروحاني القمي ‏ وهو شرح استدلالي 
ایضا- . 


تحریر الاحکام الشرعية على مذهب الإمامية = تحرير الفقاوى 
والاحكام ء العلامة الحلي ء نشر في طهران مطبوعاً على الحجر سنة 
٤ھ‏ 

إرشاد الأذهان إلى أحكام الإیمان » العلامة الحلي » نشر مع شرحه 
الموسوم ب ( مجمع الفائدة والبرهان ) سنة ۱۲۷۲ ه ومزجاً مع ( روض 


۸ 


یت 


۳° 


لفك 


الجنان ) سنة ۱۳۰۷ھ 

وعليه شروح ء طبع منها : 

١‏ غاية المراد في شرح نكت الإرشاد ۰ الشهيد الأول » ط في إيران 
مكرراً . منها طبعة عام ۱۳۰۲ ه . 

۲ - روض الجنان في شرح إرشاد الاذهان » الشهيد الثاني . ط في 


إیران سنة ۱۳۰۷ هى . 
۳ مجمع الفائدة والبرهان في شرح إرشاد الاذهان » المسولی 
الأردبيلي ۔ 


٤‏ - الطهارة ( شرح طهارة |رشاد الاذمان ) ۰ الشیخ مرتضی الانصاري 
۵ - الخمس ( شرح لخمس إرشاد الاذهان ) للانصاري ایضا طبع 
بعنوان ( ملحقات المکاسب )۰: 


- نهاية الاحکام في معرفة الحا العلامة الحلي 


اللمعة الدمشقية في:فقہ الإمامیة » الشهید الأول . ( محمد بن مكي 
العاملي ت ۷۸۲ھ ) نكر مستقلاً في إيران أكثر من مرة » آخرها سنة 
هه . 

ومن شروحه المطبوعة : 

۱ - الروضة البهية في شرح اللمعة الدمشقية ‏ الشهید الثاني . 

۲ - الخیارات مع بعض مسائل البيوع ( شرح استدلالي على اللمعة ) + 
الشيخ علي بن الشیخ جعفر آل کاشف الفطاء رت ۱۳۰۳ ه ) طبع 
بطهران مجلده الأول المنتهي إلى خيار التفلیس سنة ۱۳۱٩‏ ہہ . 
الدروس الشرعية في فقه الإمامية ء الشهيد الأول نشر في إيران سنة 
۹ھ۔ 

البيان » الشهيد الأول ء طبع في إیران سنة ۱۳۲۹ھ . 


ذكرى الشيعة في أحكام. الشريعة ء الشهيد الأول » طبع في طهران سنة 
۱ ھ۔ 


مهچ عم و سی و ہج و وا پر 0 


٢۔‏ معالم الدين ( الطهارة ) » العيخ حسن بن زین الدین العاملي 
رت ۱۰۱۱ھ) ۰ طبع بإيران مکررا منها سنة ۱۳۲۲ ه ۔ 

٣۔‏ المفاتیح = مفاتيح الشرائع ء الكاشاني ( محمد بن مرتضى السدعو 
بمحسن ت 1١91‏ ه ) في مجلدين : أولهما في العبادات والسياسات 
والثاني في العادات والمعاملات . 

٢٤۔‏ النخبة في الحكمة العملية والاحکام الشرعية » له أيضاً ء طبع بإيران 
سنة ۱۳۳۰ هب ۔ 

٥۔‏ الدرة المنظومة . السید محمد المهدي بحر العلوم رت ۱۲۱۲ ه ) - 

في الطهارة والصلاة ۔ طبعت عدة مرات ء مستهلها 

أفتتح المقال بعد البسملة پحمد خير منعم والشکر له 

وقال في تسميتها وتاريخ نظمها: 

غراء قد وسمتها بالدره -_تاریخهاعام الشروع (غره) ۱۲۰۵ 

- وعليها شرح مطبوع لاعَابَق عاد الشيزواني/(لدربندي رت ١۱۲۸ھ)‏ 

سماہ ( خزائن الاحکام في شرح الدرة المنظومة ) 

۲ نجاة العباد في يوم المعاد » صاحب الجواهر ( الشيخ محمد حسن 
النجفي ت ٠۲١١‏ ه) 

- وله شروح مطبوعة منها : 

١‏ وسيلة المعاد في شرح نجاة العباد » إسماعيل بن أحمد العقيلي 
النوري رت ۱۳۲۱ ه ) ء طبع منه الطهارة والصلاة في ثلاثة مجلدات 
سنة ۱۳۱۱ هھ ٣۱۳۲ھ‏ 

۲ - فوز المعاد وسلامة المرصاد ( حاشية ) . السيد أبو تراب الخوانساري 
رت ۱۳٣١‏ ه ) طبع في النجف سنة ۱۳6۱ ه . 

- سبيل الرشاد في شرح نجاة العبادء له ایضاً ء طبع منه في النجف 
مجلد الصوم والميراث . 

وله مختصر بعنوان ( ذريعة الوداد في مختصر نجا: العباد ) . الميرزا 


۷۔ 


-۳۸ 


۹۔ 


ا 


4م 


8 مج و اکر و کاو ديه ارت د فسوی انت 


حسين الخليلي ( ت ١۱۳۲ھ)‏ ۰ + طبع بالهند ثم بإيران . 
معتمد السائل » الشيخ عبد اللہ بن عباس الستري البحراني رت حدود 
١ه‏ ) طاسلة ١٤٤٥ھ‏ ۔ 
منجية العباد في يوم المعاد ‏ الشيخ محمد حسين الک‌اظمي 
(ت ۱۳۰۸ ه) ط سنة ۱۲۹۷ھ 
- وعليه حاشية للسيد مهدي بن أحمد آل حيدر الكاظمي ط سنة 
٥ھ‏ 
بغية الخاص والعام » للشیخ الكاظمي أيضاً ء ط في بمي» سنة 
۷ھ 


۔ كلمة التقوى ۰ الشیخ محظ زا آل أسد الله الدزفولي ط في بمبيء 
حجرأ سنة ۱۳۳۹ ها 


وسيلة النجاة ء الشیخ۔ محمد هادي بن محمد أمين الطهراني النجفي 
(ت ۱۳۲۱ ه) ط لے 22726 

نعم الزاد ليوم المعاد نجف : (محمد طه بن مهدي التبريزي 
ت ۱۳۲۳ ه) طبع في لكهنؤ سنة ۱۳۰۹ھ وفي النجف سشة 
6 هھ وفي بمبيء سنة ۱۳۲۳ ه ثم مع حواشي السيد كاظم اليزدي 
عليها في سنة ۱۳۲۷ھ 


۳ - القطرات والشذرات » الشيخ محمد كاظم الخراساني رت ۱۳۲۹ ه) 


ط فی بغداد 


العروة الوثقى فيما تعم به البلوى ؛ اليزدي ( محمد كاظم بن 
عبد العظيم الطباطبائيت ۱۳۳۷ له ) ۰ طبع طبعات متعددة ومتنوعة » 
مستقلا ومحشى ء وأولى طبعاته كانت سنسة ۰ ه في بغداد 
وبجزئين ء ثم في صيدا سنة ۸٣۱۴ھ‏ , 

ولانه تميز وامتاز بكثرة فروعه كثرت الحواشي عليه ٠‏ فقد طبع في بميي» 


منهج علم الققه ...۰۰۰ 7 وو پا 


( الهند ) سنة ۱۳۳۹ ه وبهامشه حاشية الشيخ علي آل صاحب الجواهر 
رت ۱۳۸۰ ه)ء وفي أعلى صفحة العنوان من هذه الطبعة بيتان من 
الشعر هما : 
فقيه بيت الوحي ماخاب في عروته الوثقى من استمسكا 
فان أهل البيت آدری بما في البيت من أحكامه مدزکا 
وفي أسفل الصفحة ثلاثة أبيات هي : 
كاظم أهل البيت بالعروة ال وثقی أتى فاستوجب الشكرا 
والناس في الأشياء قد تستوي 2 ومااستوت علماًولا برا 
والشرع بيت للهدى قائم والبيت أهلوه به ری 
وطبعت في النجف عام ١544‏ ه,وبهامشها حاشية الميرزا محمد حسين 
النائيني رت ۱۳۰۵ ه) 
وطبع كثير من حواشیها مستقلا عجدولا نه : 
۱- حاشية الحاج آقا حسین القکیٌَالَقَالزي/-طبات على الحجر في النجف 
الاشرف سنة ۱۳۵۹ ه بخط أحمد الزنجاني . 
۲ - حاشية المیرزا محمد حسین النائيني . 
۳- حاشية الشيخ عبد الکریم اليزدي ؛ ط بایران سنة ۱۳4۷ هب 
٤‏ - حاشية السید محمد الفیروزآبادي » ط بالنجف . 
٥۔‏ حاشية السید أبو الحسن الاصفهاني 
٦۔‏ حاشية الشیخ محمد رضا آل ياسين 
۷۔ حاشية المیرزا عبد الهادي الشيرازي . 
۸۔ حاشية السيد روح الله الخميني . 
وطبع كتاب ( العروة الوثقى مذیلا بأربع حواش هي : 
١۔‏ حاشية آغا ضیاء العراقي 
۲ - حاشية السید أبو الحسن الاصفهاني . 
۳- حاشية السید آغا حسین القمي . 


80 0 5 أصول البحث 
4 - حاشیة السيد آغا حسین البروجردي 
وطبعت ( العروة الوئقی ) في طهران (د . ت ) بمجلد واحد كبير مذيلة 


بخمس حواش, هي : 

۱- حاشية السيد محمد رضا الموسوي الكلبا 
ي الحكيم 
۳- حاشية السيد محمود الحسيني الشاهرودي . 
٤‏ ۔ حاشية السيد محمد کاظم الشريعتمداري 
٥۔‏ حاشية السيد أبو القاسم الخوئي . 


وطبعت في بيسروت سنة ۱8۰6 ه (ط٢)‏ بمجلدين مذيلة بعشر 

حواش, ۰ هي : 

۱- حاشية السید روح اللہ الخميلي 

۲ - حاشية السید آبو القاسم اللخوئي 

۳- حاشية السید احمد الخونسازي.. 

٤‏ ۔ حاشية السید محمد کاظم الشريعتمداري 

. ۔ حاشية السید حسن الطباطبائي القمي‎ ٥ 

۲ - حاشية السید محمد الرضا الكلبايكاني 

۷- حاشية السید شهاب الدين المرعشي النجفي . 

۸- حاشية السید ابو الحسن الرفيعي 

۹۔ حاشية السید محمود الشاهرودي . 

۰- حاشية السید محمد الهادي الميلاني . 
ولها حواش آخری مطبوعة أيضاً » مثل : 

۱ - حاشية السید عدنان الغريفي . 

۲ - حاشية الشيخ احمد كاشف الغطاء . 


۳۔ حاشية الشیخ عبد الله المامقاني ط سنة ۱۳4۲ ه . 
٤‏ - حاشية السید محمد بن زين العابدین النقوي ط سنة ۱۳٣١‏ ه . 
۰ - حاشية الشیخ محمد الحسین آل کاشف الغطاء . 


منهج علم الفقه . . 8 ی "۷ 
٦۔‏ حاشية السيد المیرزا آغا الأصطهباناتي . 


۸۔ حاشية السيد حسين البروجردي . 

۹۔ حاشية السيد يونس الأردبيلي . 

۰- حاشية السيد محمد تقي الخوانساري . 

۱۔ حاشية السيد محمد الرضوي . 

٢‏ - حاشية الشيخ عبد الكريم الزنجاني 

۳- حاشية الشیخ محمد كاظم الحاج حيدر الشيرازي 

٤۔‏ حاشية السيد صدر الدين الصدر . 

٥۔‏ حاشية السيد محمد جعفر المروج الجزائري 

٦۔‏ حاشية السيد محمد الحسني البغافي 

۷۔ حاشية الميرزا حسن البجنورذي. 

۸۔ حاشیة السيد عبد الله الشيراژيت 

۹۔ حاشية الشيخ محمد أمیی ون الدینر, 
وعلى الكتاب شروح استدلالية » والمطبوع منها : 

۱- مستمسك العروة الوثقى » السيد الحكيم ۱۳ مج . 

۲ - مصباح الهدى , الشيخ الآملي ٠١‏ مج 

۳- مهذب الأحكام » السيد السبزواري . 

: ۔ تقريرات السيد الخوني بأقلام تلامذته ء منها‎ ٤ 
التنقيح »- والمعتمد ۔‎ - 

ه ‏ كفاية الفقه المتعلقة بالعروة الوثقى من تقريرات الملا محمد كاظم بن 
حسين الخراساني وتحرير السيد محمد كاظم الطباطبائي الكوه كمري ٭ 
طبع جزآن منه . 

٦۔‏ دليل العروة الوثقى . الشيخ الحلي 

۷- مباني العروة الوثقى . الشیخ الفقيه العاملي 

۸۔ سبيل الرشاد ء السید حسين مكي العاملي 


۹۔ العمل الأبقى ؛ السيد علي شبر . 

. نهج الهدى » الشيخ البروجردي‎ -٠١ 

. الفقه ؛ السيد محمد الشيرازي‎ -١ 

. مدارك العروة الوثقى . الشيخ يوسف الخراساني الحائري‎ - ١ 

۳۔ الفقه الأرقی في شرح العروة الوثقى . الشيخ عبد الكريم ال 

. بحوث في شرح العروة الوثقى : السيد محمد باقر الصدر‎ - ٤ 

6- الحجة العظمى في شرح العروة الوثقى ( تقريراً لبحث السيد 
عبد الأعلى السبزواري ) ۰ السيد جمال الدين الحسيني الاسترآبادي ۔ 

٦۔‏ مصباح الهدى في شرح العروة الوثقى » السيد علي بن السیسد 
مصطفى بن علي أكبر أسيري الغالي ۔ 

- وترجم كتاب العروة الوثقی لین لقبة الاردو السيد سَرُور حسين اللامر 

وهوي الهندي ؛ وسماها ( شريغة آلقالتى قي| ترجمة العروة الوثقى ) . 

۰ - هدية المتقین ۰ الشبخ .هادي آل كاشف الغطاء . طبع سنة ۱۳۸۲ ها 
وهو تلخيص لكتابه الاستدلالي الموسع : هداية الأنام في معرفة 
الاحکام ۔ . 

1 - سفينة النجاة ء آل كاشف الغطاء ( الشيخ أحمد بن علي ت ۱۳4۵ ه) 
طبع في النجف سنة ۱۳۳۸ ه وسنة ۱۳۵۵ ه وسنة 1700 هى . 
وعليه حاشية موسعة لاخي المؤلف الشیخ محمد الحسین آل کاشف 
الغطاء : طبعت مع الاصل سنة ۱۳۹۶ ه . 

۷ - ذخيسرة العباد ليوم المصاد . الميرزا محمد تقي الشيرازي 
رت ۱۳۳۸ ه) . 

۸ - نعم الزاد ليوم المعاد ؛ الشیخ حبیب بن صالح آل رین البصري 
الاحسائي رت ۱۳۱6 ه) . 

٩‏ - خير الزاد لیوم المعاد » الشيخ عبد المحسن بن الشیخ حسین الخاقاني 
ط في النجف سنة ۱۳۵۷ هب . 


ی 


سيو علم لفق بج رش سوا یک اس توق رمت و 13۷۳ 


٠ه‏ - وسيلة النجاة ء الأصفهاني ( السيد أبو الحسن ت ۱۳۹۵ ه) » طبع 
في النجف سنة 1741 ه و۳) و41 و۱۳۵۵ ها. 


ومن حواشيه المطبوعة : 

الشيخ محمد رضا آل ياسين + ط النجف ۱۳۷ھ 
۲ - حاشية السيد حسين الحمامي » ط النجف ۱۳٦۹‏ ه . 
٣‏ - تحرير الوسيلة » السيد روح الله الخميني » ط بإيران ) ۱۸۰ ه . 
4 حاشية السيد عبد الأعلى السبزواري . 
ومن شروحه المطبوعة : 
١‏ بغية الهداة في شرح وسيلة النجاة ء السيد محمد جواد الطباطبائي 
التبريزي 

۱ - المسائل المهمة » السید حبن در لا سنة ۱۳۳۷ ه . 


۲ - الدر الثمين في اهم مانتب مسرفته على (لمسلمین ء السید محسن 
الامین العاملي . ط بجزئین آلاول في آلاصول والثاني في الفروع . 

۳ - بلغة الراغبین في فقه آل ياسين . الشیخ محمد رضا آل ياسين الکاظمي 
رت ۱۳۷۰ ه) ط في النجف سنة ۱۳۵۲ ه ۔ 

۶ - منهاج الصالحین » الحكيم ( السید محسن الطباطبائي ت ۱۳۹۰ ه) 
طبع طبعته الأولى بجزئین في النجف سنة ۱۳۹۲ ھ وأيضاً في المکان 
والزمان المذکورین طبع ( منهاج الناسکین ) الخاص بالحج والذي يعد 
مکملا له . 
وله حاشيتان مطبوعتان . هما 
۱ - حاشية السید ابو القاسم الخوئي . وهي حاشية مزجية . 

۲ - حاشية السید محمد باقر الصدر » وهي حاشية ذيلية . 


٠١‏ - نخبة المسائل » السید هادي الميلاني رت ۱۳۹۵ ه) ط في النجف 
سنة ۱۳۷۰ھ ۔ 


۵ھ 


7- الفتاوی الواضحة ء السيد محمد باقر الصدر » ط في النجف . 
۷۔ كلمة التقوى » الشيخ محمد أمين زین الدين » ط في البحرين بعدة 


أجزاء . 


(كتب الاستدلال) : 


3-0 


ي 


من لا يحضره الفقيه » الصدوق 

عليه شرح بعدوان ( روضة المتقین في شرح من لا بحضرہ الفقيسه ) 
للمجلسي الأول ( محمد تقي بن مقصود ت ۱۰۷۰ ه ) طبع بأربعة عشر 
مجلداً . 

تهذيب الاحکام في شرح المقنعة » الطوسي . 

الإستبصار فيما اختلف مب ]لباز "(لطوسي أيضاً وقد نهج المؤلفان 
فيها طريقة مدرسة الفقهاء المحدلین . 

المبسوط . الطوسي © ی بطهران.پهجلد كبير » واعید طبعه سنة 
۷ هه . 

السراثر = السرائر الحاوي لتحریر الفتاوي ء الحلي ( محمد بن أحمد بن 
إدريس العجلي ت ۰4۸ ه) ۰ طبع على الحجر بإيران سنة ۱۲۷۰ هب 
ومعه مستطرفاته 

المعتبر = المعتبر في شرح المختصر ( المختصر النافع ) » المحقق 
الحلي 

ایضاح الفواند في شرح القراعد » فخر المحققین ( محمد بن الحسن 
الحلي ت ۷۷۱ ه ).۰ طبع في قم ( إيران ) سنة ۱۳۸۷ ه . 

غاية المراد في شرح نكت الإرشاد ( إرشاد الاذهان ) ء الشهید الأول . 


جامع المقاصد في شرح القواعد ( قواعد الاحکام ) » المحقق الكركي 
( علي بن عبد العالي ت 44٠‏ ه) ء طبع على الحجر بإيران بست 


منہج علم الفقه مر vs‏ 
مجلدات » وصل فيه إلى تفويض البضع من کتاب النكاح » وتغمه 
الفاضل الهندي بكتابه ( كشف اللثام عن وجه قواعد الاحکام ) . 
۰ - المسالك = مسالك الإفهام ( شرح شرائع الإسلام ) الشهيد الثاني ٭ 
طبع حجریاً بإيران في مجلدين كبيرين 
-١‏ الروض = روض الجنان في شرح إرشاد الأذهان ۰ الشهيد الثاني . 
- مجمع الفائدة والبرهان ٠‏ الاردبيلي ( أحمد بن محمد ت ۹٩۳‏ هد ) » 
طبع حروفياً بسبعة مجلدات . وقبلها حجرياً سنة ۱۲۰۲ ه . 
۳- مدارك الاحکام ( شرح شرانع الاسلام ) ۰ العاملي ( محمد بن علي 
الموسوي ت ۱۰۰۹ ه) 
٤۔‏ معالم الدين في ملاذ المجنهدین:» "لیخ حسن بن زین الدين العاملي 
رت ۱۰۱۱ ه) ۰ ط ( طهارت تیف یران سنة ۱۳۲۲ ها 
٠١‏ ذخيرة العباد في شرح لور لول محمد باقر السبزواري 
رت ۱۰۹۰ ه) طبع بایران سنة ۱۲۷۵ھ 
٦۔‏ كفاية المقتصد , له أیضاً ء طبع بإيران سنة ۱۲۹۹ ها و ۱۲۷۰ ه . 
۷ - الحدائق = الحدائق الناضرة في فقه العترة الطاهرة : البحراني 
(یوسف بن احمد آل عصفور ت ۱۱۸۹ ه ) ء طبع حجرياً بتبريز سنة 


۸ ه بست مجلدات ثم حروفیاً باثنتين وعشرين مجلدة » وعلیها 
تعليقة ذيلية لاستاذنا الشیخ محمد تقي الايرواني 


۸ - تتمة الحدائق ( عیون الحقائق الناظرة في تتمیم الحدائق الناضرة ) ۰ آل 
عصفسور ( حسين بن محمد ت ۱۲۱۲ ه) ۰ طبع في النجف سنة 
٢٤ھ‏ 

۹۔ مفتاح الكرامة في شرح قواعد العلامة . العاملی (محمد جواد 
ات ۱۲۲۷ ه) ۰ طبع حروقياً باحد عشر مجلداً كبيراً في في القاهرة سنة 
۳ھ . 


۳ 


۔١٢‎ 


۲ 


“۳ 


ھ٤١‎ 


1 


۰-1 


۷-۔ 


۸۔ 


وسائل الشيعة إلى أحكام الشریعة » السيد محسن الأعرجي الكاظمي 
رت ۱۲۲۷ ه) ط بإیران سنة ۱۳۲۰ ھہ . 

كشف الغطاء = كشف الغطاء عن خفيات مبهمات الشريعة الضراءء 
الشيخ جعفر الکبیر ‏ جعفر بن خضر الجناجي النجفي ت 1718 ه ) 
ط حجرياً بإيران ۔ 

غنائم الأيام في مسائل الحلال والحرام ‏ القمي ( الميرزا أبو القاسم بن 
محمد ت ۱۲۳۱ ه ) ط حجرياً بإيران سنة 114 ه ومعه رسائل 
عديدة له . 

مناهج الاحكام » له أيضاً ء طبع منه مجلد الصلاة بطهران سنة 
1ض 

معتمد الشيعة في أحكاغ الكلآيمَم . )المولى مهدي بن أبي ذر النراقي 
ات ۱۲۰۹ ه 

الریاض = ریاض المسائل في بیان أخكام الشرع بالدلائل ۰ الطباطبائي 
(علي بن محمد ت ۱۲۳۱ ه) ط على الحجر بمجلدین كبيرين سنة 
۲ هر 

وعلیه شرح بعنوان : 

- وثيقة الوسائل في شرح رياض السائل ۰ السید احمد بن علي 
الحسيني الرشتي ء ط سنة ۱۳۲۰ ه . 

مقابس الأنوار ونفائس الاسرار في احکام التبي المختار وعترته الاطهار . 
التستسري ( أسد الله ت ۱۲۳6 ه ) ط على الحجر بإيران سنة 
٢ھ‏ 

المناھل » الطباطبائي الحائري ( السید محمد بن علي ت ۱۲۸۲ ه) 
ط بزيران . 

مستند الشيعة إلى أحكام الشريعة ء النراقي ( أحمد بن محمد مهدي 


ولا ا می یا مو وس مود هو بسک 1۳ 


2155 


-۳۰ 


-۳۱ 


ت ۱۲۵۰ ه ) ط بإيران على الحجر بمجلدین كبيرين . 

الجواهر = جواهر الکلام في شرح شرائع الاسلام » النجفي ( محمد 

حسن بن محمد باقر ت ۱۲۹۱ ه ) ط على الحجر بست مجلدات 

کبار » ثم على الحروف في ثلائة واربعین مجلدا . 

قالوا فيه : «لم یکتب مثله جامع في استنباط الحلال والحرام ء ولم 

يوفق لنظیره احد من الاعلام » لانه محیط بالفقه من اوله إلى آخره » 

محتو على وجوه الاستدلال . مع دقة النظر ونقل الاقوال » قد صرف 

مؤلفه عمره الشریف وبذل وسعه في تألیفه فیما بزيد على ثلائین 

سنة و 

ذخاثر النبوة . الشیخ هادي بن محمد أمين الطهراني رت ۱۳۲۱ ) 

طبع منه مجلد الخیارات سڈ ۳۷۵ کب 

المكاسب = المتاجر ۽ الانصاري ( مرتضی بن محمد أمين التستري 
ت ۱۲۸۱ ه ) طبع حجر ده بات تم خروفاً باحد عشر مجلداً . 

وعليه عدة شروح ‏ منها : 

١‏ - حاشية المکاسب » لليزدي 

۲ - حاشية المكاسب » للخراساني . 

, حاشية المكاسب : للأصفهاني الكمپاني‎ - ٣ 

؛ - منية الطالب في حاشية المكاسب ؛ للخونساري 

ية الطالب في شرح المكاسب . للأوردكاني . 

٦۔‏ هداية الطالب إلى شرح المكاسب » الشیخ فتاح الشهيدي . 

۷۔ حاشية ميرزا علي الأيرواني 

۸۔ نهج الطالب في حاشية المكاسب . للحجة الكوه كمري . 

۹۔ نهج الفقاهة » للسيد الحكيم . 

٠١‏ - مصباح الفقاهة . للسيد الخوئي بقلم تلميذه الشيخ محمد علي 

التوحيدي . 
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۱ - محاضرات في الفقه الجعفري . للسيد الخوثي أيضاً بقلم تلميذه 
السيد علي الحسيني الشاهرودي . 

۲ - بلغة الطالب في شرح المكاسب : للسیسد عبد المحسن 
فضل الله 

الطهارة ء للانصاري ای 

البرهان القاطع » بحر العلوم ( السيد علي بن رفسا ت 1748 ه ) طبع 
بإيران بثلاثة مجلدات . 

هداية الانام في شرح شرائع الإسلام ء الكاظمي ( محمد حسين 
ات ۱۳۰۸ ه ) عدة مجلدات ۔ 

مصباح الفقيه ( شرح شیلام اكام ) . الهمداني ( رضا بن محمد 
ت ۱۳۲۲ ه ) ط حجربا لا میعلدات کبار » في الطهارة والصلاة 
والصوم والزكاة . 

ذراشع الاحلام في شرح شرائع الإسلام . المامقاني ( محمد حسن 
ت ۱۳۲۳ ه ) ط على الحجر بعدة مجلدات سنة ۱۳۱۹ - ۱۳۸۹ ه . 
دلائل الاحکام في شرح شرائع الاسلام ء الخنيزي ( أبو الحسن 
علي بن حسن القسطیفي ت ۱۳۹۳ ه ) ط في النجف الأشرف سنة 
٥‏ هب بثمانية مجلدات . 

كتاب الزكاة ء الشيخ مرتضى الانصاري » ط قي ملحقات المكاسب . 
فقه الإمامية ؛ آغا نجفي ( محمد تقي بن محمد باقر الاصفهاني ) 
ط منه مجلد الطهارة سنة ۱۲۹۹ ه ومجلد البیع سنة ۱۲۹6 ه ۔ 
السؤال والجواب ؛ للسيد محمد كاظم اليزدي ء من جمع تلميذه الشيخ 
علي أكبر الخوانساري » طبع مجلده الأول من الطهارة إلى النکاح سنة 
۰ھ . 

تحرير المجلة ( مجلة الأحكام العثمانية للأحوال الشخصية ) آل كاشف 


منہج علم الفقه در ںی سیر وٹ کی ہین 


الفطاء ( محمد الحسين ت 17974 ه ) ء طبع في النجف سنة 
۹ ه بخمس مجلدات . 
۲ - شرح القواعد ( قواعد الاحکام ) ء المظفر ( محمد حسن 
ات ۱۳۷۵ ه) ۰ طبع منه كتاب الحج بمجلد واحد . 
۳ - بغية الهداة في شرح وسيلة النجاة ء الطباطبائي ( محمد الجواد 
التبريزي ۱۳۸۷ ه ) طبع منه مجلدان ۔ 
٤۔‏ مستمسك العروة الوثقى . الحكيم ( محسن الطباطبالي 
ت ۱۳۹۰ ه) » طبع في طبعته الثانية بثلاثة عشر مجلداً . 
وعلى نسختي ۔ وهي مصورة عن الطبعة الثانية ‏ کتبث الابیات التالية 
بخط اليد وبتوقیع ( عبد الچنید) وك الخطيب الشيخ عبد الحميد 
المرهون القطيفي : 
لم از مشل الحكيم في جکمتبه ى جل الے اولاہ من ية 
إن شئت نهج الهدى فمنهجة ” ملهاجه والإعجاز في كلمه 
أو شثت بالعروة التمسك فالمسہ تمسك الفذ صيغ من قلمه 
أو شئت مصداق حكمة الحسن السبط جلياً فانظر إلى عظمه 
تهابه العين أن تراه ويخشاه الفؤاد الجسور في هممه 
تلك ثمار التقوى لضارسھا من يزرع الكرم یجن من كرمه 
والأبيات التالية مکتوباً أعلاها ( للاقل حسين ) وهو العلامة الشیخ 
حسين القديحي القطيفي : 
مستمسك العروة مامثله في کب الفقے ولا من نخظیر 
جاد به المسولى حليف التقى السيد المحسن نعم الخبير 
بفقه أهل البيت من شرنوا من ربهم بالفضل يوم الغدير 
صلی علیهم ربنادائما ودام مولانا بخیر كثير 


0 - دلیل الناسكين ( شرح مناسك الحج للنائيني ) » الحکیم . 
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مصبساح الھسدی ( شرح العسروة الرثقى ) ء الاملي ( محمد تقي 
ت ۱۳۹۱ ه ) طبع بعشر مجلدات . 

دليل العروة الوثقى . الشيخ حسين الحلي » طبع مئه مجلد واحد في 
الطهارة . 

بحوث فقهية » الحلي أيضاً . بقلم تلميذه السيد عز السدین بحر 
العلوم ۔ 

سبسل الرشاد ( في شرح الإجارة من كتاب العروة الوثقی ) العاملي 
(حسین بن يوسف مكي العاملي ) طبع بمجلد واحد . 

العمل الابقی في شرح العروة:الوثئقى » شبر ( علي بن محمد الحسيني 
ات ۱۳۹۳ھ ) طبع منه أؤئعة جات 

نهج الهدى في التعلیق-علی:العسزوة الوثقى . الشيخ محمد نقي 
البروجردي ٠‏ طبع متهتجزآنبفي,الطهارةروالصلاة . 

أنوار الوسائل , الخاقاني ( محمد طاهر بن عبد الحميد آل شبير 
ت ۱۸۰5 ه ) طبع منه مجلدان في الطهارة . 

کتاب الخمس ( شرح مبحث الخمس في تبصرة العلامة الحلي ) ۰ 
السيد عبد الكريم علي خان . 


مباني العروة الوثقى ۰ الفقيه ( محمد تقي العاملي ) طبع منه جرء 
الخس . 

التنقیح ( شرح العروة الوثقى ) ۰ الخوئي . بقلم تلميذه علي الغروي ۰ 
عدة مجلدات . 


مياني تكملة المنهاج » الخوثي ایضاً ء ط بمجلدين . 


دروس في فقه الشيعة ء الخوئي أيضاً بقلم تلميذه السيد مهدي 
الخلخالي » ط منه جزءان ۔ 


منهج علم الفقه . 


۸۔ المكاسب المحرمة » السيد روح الله الخميني ؛ ط بسطھسران في 


۹۔ كشف الحقائق عن الفقه الجعفري في المكاسب ٠‏ تقريرات بحث 
الميرزا هاشم الآملي » بقلم تلميذه السيد حسين الطبري ؛ ط في 
النجف سنة ۱۳۸۰ ه ۔ 

٦۔‏ القطرة في زكاة الفطرة » تقريرات بحث السيد عبد الله الطاهري 
الشيرازي » بقلم تلميذه الشيخ علي محمد المازندراني » ط في النجف 
اسنة ۱۳۸۰ هر 


۱- مصباح الفقيه في المواريث . الشيخ يوسف الفقيه العاملي ء ط سنة 
٢ھ‏ 
۲- مهذب الاحکام في بيان الحلا والجرام » السبزواري ( عبد الاعلی 
الموسوي ) طبع في النجف الاسر بثلائین مجلداً . 
۴۔ الفقه ء الشيرازي ( محمد بن مهدي الحسيني ) طبع منه حتى الآن 
سبعون جا . 
وغيرها 
ومما هو لا يزال مخطوطاً يقف الباحث والدارس على ذكر شي» غير قليل 
منه في الموسوعات الكبرى كالجواهر ومفتاح الكرامة ء وباستعراض واف في 
كتاب ( الذريعة إلى تصانیف الشيعة ) لأقا بزرك الطهراني 
(كتب بين بين ) : 
ومما يأتي بين العرض والإستدلال 
١‏ - الروضة البهية في شرح اللمعة الدمشقية . الشهيد الثاني ( زين الدين بن 
علي العاملي ت 477 ه) طبع حجراً في إیران بمجلدين كبيسرين + 
وحروفاً روت بمجلدین ایضاً وفي النجف بعشر مجلدات . 
وعلى نشرته الحجرية أكثر من حاشية كتبت بالأشكال الزخرفية» ومن 


TS ۱۸۲‏ 1 سی یی اونگ 
اسیا حاشية سلطان العلماء ( السید علاء الدين الحسین الحسيني 
المرعشي ت ۱۰۹۵ ه) . 
وطبع من شروحه : 
- سراج الامة في شرح شرح اللمعة ء الشیخ محمد حسن بن صفر علي 
البارفروشي ۰ ط سنة ۱۳۲۶ ها 

۲ - السداه = سداد العباد ورشاد اناد ؛ آل عصفور ( الشیخ حسین بن 
محمد الدرازي البحراني ت ۱۲۱۱ ه  )‏ وهو في العبادات والمتاحر - 
طبع أكثر من مرة. منها في بمبيء سنة ۱۳۳۹ھ وفي سنة ۱۸۰۸ هد 
مصوراً على نشرة النجف الاشرف التي كانت سنة ۱۳۸۱ھ . 
وله من الشروح 
أ توضیح المفاد . للشہا هنيح عبد المحسن الدرازي ) ۔ 

ب - مفتاح الرشاد . للع م نورل اصر بن الشيخ أحمد ) 
ج ۔ فقہ الإمام جعضر لتاق مغ ین (يكيحمد جواد العاملي ) ۰ طبع 
ببيروت في ست مجلدات 

(كتب الخلاف) : 

١۔‏ الخلاف » الطوسي . طبع في طهران سنة ٠۳۷۷‏ ه . 

۲ - المنتهى = منتهى المطلب في تحقیق المذهب العلامة الحلي ( ذكر فيه 
خلاف علمائنا خاصة وستند كل قائل مع الترجيح لما صار إليه ) طبع 

بتبریز + 

٣۔‏ التذکرة = تذكرة الفقهاء . العلامة الحلي ( ذكر فيه خلاف علماء الإسلام 
في كل مسألة مع تآبید قول الشیعة ) طبع في طهران . 

٤۔‏ المختلف مختلف الشيعة في أحكام الشريعة . العلامة الحلي » طبع 
في إیران سنة ۱۳۲۳ ها 


٠‏ - الإنصاف في تحقيق مسائل الخلاف ( من كتاب جواهر الکلام في شرح 


منیج علم الفقه Re‏ مو سنوی ملع دعي E‏ 


شرائع الإسلام ) » الشيخ محمد طه نجف (ت ٠۴۲۳‏ ه) ۰ طبع مع 
بعض رسائله الفقهية الاخری سنة ۱۳۲۶ ه . 


۲ - فهارس کتب الشيعة 


١۔‏ الفهرست الشیخ الطوسي 
۲- الفهرست متجب الدین القمي 
۴۔ معالم العلماء ابن شهرآشوب 
٤۔‏ کشف الحجب والاستار عن أحوال الكتب 
والاسفار السيد إعجاز حسین 
الكنتوري 
5 الذريعة إلى تصانيف الشيعة الشیخ آغا بزرك الطهراني 


۴۔ مراجع فقه لماعت آلاسلامية غير الإمامية 


: مذهب الأباضية9؟‎ ١ 

١۔‏ فقه الإمام جابر بن زيد جمع یحی محمد بکوش 

۲۷ الإيضاح ابو ساكن عامر الشماخي 
(ت ۷۹۲ ه) 

۳- منهج الطالبين وبلاغ الراغبین خمیس بن سید الشقصي 
الرستاقي (من فقهاء القرن 
العاشر الهجري ) 

۽ - الیل وشفاء الغليل ( مختصر) عبد المزيز الثميني 
(ت ۱۲۲۳ ه) 

٥۔‏ شرح الیل محمد بن یوسف أطفيش 
(ت ١۱۳۳ی‏ 


(۱) رتبت ذکر المذاهب وفق تاريخ ظهورها في المجتمع الإسلامي 
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۲ - مذهب الحتفیة : 

١۔‏ المبسوط محمد بن الحسن الشيباني 
(ت ۱۸۹ ه) 

المبسوط محمد بن أحمد السرخسي 
زت ٤۸۴۳‏ ه) 

۳- مختصر القدوری أحمدبن محمد القدوري 
البغدادی رت 1۲۸ سك 

+ ۔ بدائع الصنابع في ترتیب الشرائم بو بكر بن مسعود الكاساني 
حت ۸۷ ه) 

۰ - الهداية شرح البداية علي بن أبي بكر 
المرغینانی (ات ۵9۴ ه) 

6- وقاية الرواية في مسائل الهدأية برهان الشریعة محمود بن 
أحمد المحوبي لات نحو 
سرت 


۷۔ حاشية رد المحتار على الدر المختار شرح 
تنوير الابصار المعروفة بحاشية ابن عابدين أحمدبن عبد الغئی 


(ت ۱۳۰۷) 
*- مذهب المالكية : 
١۔‏ المدونة الكبرى عن الإمام مالك بن أنس 
"- مختصر خلیل خليلبن إسحاق 
(ت ۷۹۷ ه) 


*- الشرح الكبير على مختصر سيدي خلیل أحمد بن محمد المدوي 
الخلوتي الشهير بالدردير 
(ت ١١٢۱ی‏ 

+ - مذھب الشافعية : 


الام الإمام الشافعي 


منہج علم الفقه 0 

5 مختصر المزني إسماعيل بن یی المزني 
(ت ۲۱۲ سی 

*- المهذب إسراهيم بن علي الشيرازي 
(ت ٤۷۹‏ ه) 

4 - الوسيط ابو حامد الغزالي 
وت ۰۰۰ ) 

٥۔‏ مذهب الحنبلية : 

١‏ - مختصر الخرقي عمر بن الحسين الخرتي 
رت ۳۳4 <) 

۲ - شرح الخرقي محمد بن الحسین الفراء 
رت 1۵۸ ه) 

؟- المقنع ابن قدامة المقدسي 
رت ١٢ای‏ 

٤‏ - الشافي ( شرح المقنع ) عبد الرحمن بن محمد بن 
أحمدبن قدامة 
رت ۸ای 

٦۔‏ مذهب الظاهرية 

١‏ المحا أبومحمد علي بن أحمد 
الشهير بابن حزم الأندلسي 
رت ٢ی‏ 


۷۔ مذهب الزيدية : 
١۔‏ مجمو الفقه المروی عن الإمام زيد بن 
علي والمعروف بمسند الإمام زید جمع ورواية تلميذه أي 
خالد عصروین خالد 
وتصنيف أبي القاسم 


أصول البحث 


عبد المزیسز بن إسحاق 
البخدادي رت ۳۸۴ ) 
۲- الروض النضير شرح مجموع الفقہ الكير ‏ الحسين بن احمد السیاغی 


اليمني رت ۱۷۲۱ ) 
۳- الازهار في فقه الأئمة الأطهار( مختصر) ‏ أحمدين یحیی بن 
المرتضى الحسني اليماني 
رت ۸٤٩‏ ه) 
المذهب لاحكام المذهب ( شرح متن 
الأزهار) أحمد بن قاسم العنسي 
الیمانی 


۸۔ مذهب السلفية 


١۔‏ مجموع فتاوى شيخ الاسلام ابن ية 
۲- مولفات الشيخ الإمام متحمد ين عبد الوه 


١‏ - مراجع الفقه المقارن 


١۔‏ تذكرة الفقهاه العلامة الحلي 
۲ - الیحر الزخار ابن المرتضی 
٣۔‏ المغني ابن قدامة 


٤‏ الفقه على المذاهب الاربعة 
۵ - الفقه على المذاهب الخمسة 


٦۔‏ مقارنة المذاهب في الفقه شلتوت وزميله 
۷۔ معجم فقه السلف الكتاني 

6 - المعاجم الفقهية 
۱- معجم لغة الفقھاء( عربي ‏ انجليزي) قلعدجي وزميله 
۲ - القاموس الفقهي ابر جيب 


۳- المضرب في ترتیب المعرب ( شرح غريب 


میج علم اھ 
الفاظ الفقه الحبلي ) 

٤۔‏ المصباح المنير ( في غریب الشرح الکسر 
للرانعي في الفقه الشافعي ) 

ه ‏ تهذیب الاسماء واللغات 

٦۔‏ انیس الفقهاه 

۷- معجم الفقه المالکي 

۸۔ شرح غریب الفاظ المدونة 

۹۔ معجم الفقه الحتبلي 

٠١‏ معجم فقه ابن حزم الظاهري 

-١‏ طلبة الطلبة في اللغة على ألفاظ کتب 
اصحاب أبي حنيفة 


لی 


سر یہ ہیں 


4 


كسد 


ابوا انبعت 


أنواع البحث 


. ينوع البحث تنویعاً أساسياً إلى بحث نظري وبحث عملي‎ - ١ 
: البحث النظري‎ 

سمي نظرياً نسبة إلى النظر 00 ٠‏ 

والنظر - هنا « هو الفکر الذي تطلب فيه المعرفة لذاتها لا الفكر الذي 
يطلب به العمل أو الفعل “٠۲‏ ۰ 

أو هو : ہ نشاط ذهني هدفه العلم والمعرفة ويقابل العمل 0۰ . 

وفي (المعجم الوسيط ) : « يقال : أمر نظري : وسائل بحشه الفكر 
والتخيل » وعلوم نظرية : قل أن تعتمد على التجارب العلمية ووسائلها ,(۳ . 

ويقصر الفیلسوف ( كانت 680۱ ) البحث النظري « على كل بحث لا 
يخضع للتجربة كخلود الروح ووجود الله ۶۰ . 

ومما ذكرنا يمكننا الخلوص إلى أن البحث النظري هو الذي يعتمد 


المنهج العقلي أو المنهج النقلي . 


. المعجم الفلسفي (صلیا) : مادة (نظر)‎ )١( 
. المعجم الفلسفي ( مجمع ) : مادة ( نظر)‎ )۲( 
ماد (نظر) ۔‎ )( 

(4) السجم لی (مجمع ) : مان نظر) . 


۴ھ عو 22د 22 و 2 ےس رو أصول البحث 


فياتي بهذا مقابلاً للبحث العملي الذي يعتمد المنهج التجريي . 
البحث العملي : 
وکما رأينا : إن البحث العملي هو الذي يعتمد المنهج التجريبي ؛ ومن 
أهم وسائله المعمل أو المختبر 5061059 . 
وینقسم البحث العملي إلى قسمين : معملي وميداني . 
۱ - البحث المعملي : 
وهو الذي تجري تجاربه داخل المختبر أو المكتبة أو العيادة . 
ويعتمد فيه على | 
۲ - البحث الميداني : 
هو دراسة الکائنات الحية فی تیئاتها المعتادة . 
أو ما تجمع بياناته خارج المختبر والمكتية والعيادة . 
ویعتمد فيه على الملاعخظة .> 


۲ - ویشوع البحث تنويعاً أساسياً آخر إلى : بحث معياري وبحث 
وصفي . 
البحث المعياري : 

في ( المعجم الفلسفي - مجمع -) : « معياري 800030306 نسبة إلى 
المعیار . 

والعلوم المعيارية : هي العلوم التي تتجاوز دراستها وصف ما هو کائن 
إلى دراسة ما ينبغي أن يكون . 

فهي تتضمن دراسة القیم من حق وخير وجمال » ومن هنا كان علم 
المنطق والأخلاق والجمال من حيث تنتهي إلى أحكام تقييمية دون أن تصدر 
أوامر أو تعليمات ( علوماً معيارية ) . 


وهي تقایل العلوم الوضعية 20114 أو الوصفية /تامة©25 وهي التي 


آنواع البحث . 5 مق 1۹۳ 
تدرس ما هو كائن 2006 

د وهي عند ( ووندت ) : العلوم التي تهدف إلى صوغ القواعد والنسافج 
الضرورية لتحديد القيم کالمنطق والأخلاق وعلم الجمال . 

وهي مقابلة للعلوم المسماة بالعلوم التفسيرية أو التقريرية 3۵60666 
۵۷۵۶ء امت التي تقوم على ملاحظة الأشياء وتفسيرها كما هي عليه في 
الطبيعة ۹۹۷ . 

وفي ضوه ما تقدم نقوى أن نعطي معنى البحث المعياري بأنه الذي 
يتعدى في دراسة الفكرة أو الظاهرة الوصف لواقع الفكرة أو لواقع الظاهرة » 
إلى التقویم وفق المعاییر العقلية » وإعطاء أحكام تقييمية على أساس منها 
البحث الوصفي : 

ومن الواضح آننا من تعرفنا معت التتحتث المعياري تصرفنا معنى البحث 
الوصفي بانه الذي لا يتعدى وسقت لفكرة أو الظاحوة » بل يقتصر على تفسير 
واقعها . دونما تقویم أو تقییم وفق المقاییس الفكرية والمعاییر العقلية . 


(۱) مادة (معیار) ۔ 
(۲) المعجم الفلسفي ( صايبا ) : عادة ( معياري ) ۔ 


4 


كسد 


7 


كسد 


لان هناك أكثر من مجال من مجالات المعرفة والفکر يزم أن تطبق عليه 
أثناء معالجته معالجة فكرية أصولٌ البايثٍ العلمي . . . رایت أن أتوفر على 
ذكر المهم منها هنا لأزيل ما قد بتواهم رين اقكار البحث على مجال ما يعرف 
حدیثاً بالدراسة 

وهذه المجالات هي : 

+ الدراسة‎ ١ 
ترادف معاجم المصطلحات الأدبية العربية بين الدراسة والبحث . ففي‎ 
معجم مصطلحات الادب )() : ہ الدراسة » البحث : المقال الشري الذي‎ ( 

يعالج موضوعاً علمياً معيناً بالفحص والإستقراء ٠٠‏ . 

وفي ( المعجم الادبي )29 : ودراسة : راجع مادة بحث ۰ ۰ وفي مادة 
بحث() يعرّف البحث بأنه : ہ دراسة تتناول موضوعاً معيناً من جميع وجوهه 
أو من جانب محدود » ويكون عادة على شيء من الإتساع ٠‏ . 

وهذا المعنى المذكور في أعلاه ؛ والمشهور في الأوساط الثقافية ‏ جامعية 
(۱) ص 2۱ 
(۲) وانظر أيضاً : معجم المصطلحات العربية في اللغة والادب ص ٩4‏ 


a 
٦۷٤ص‎ )1( 


14۸ 0 أصول البحث 
وغیرها - لكلمة ( دراسة ) العربية من المعاني المخدثة 

والغريب أن المعنی مع شهرته وتركزه ووضوحه لم يدخل المعاجم اللغوية 
الحديثة كالمعجم الوسيط ومعجم لاروس وأمثالهما 

والدراسة بهذا المعنى المذكور والمعروف آعم مجال من مجالات البحث 
الذي يجب أن تطبق فيها أصوله وتتوفر فيها عناصرہ وأوصافه 

ولعله لهذا رادفت المعاجم المشار إليها بين لفظ الدراسة ولفظ البحث 

وأيضاً قد يكون من هنا جاء الوهم بان مجال البحث هو الدراسة فقول 
۲ - التحليل : 

أريد بالتحلیل - هنا بحث الفكيزةٍ أو الظاهرة بحثا شاملا یسشوعب کل 
الأطراف والشؤون . وعمیقاً یفن (لین كلالزووايا ليكتشف الخبايا العلمية التي 
فيها 

هذا اللون من المعال ج لا دكا بضع هو الآخر ‏ لاصول البحث » 
وان یترسم تعليماته في الوصول إلى الهدف 
۳۔ النقد + 

النقد العلمي هو عملية علمية یستهدف من ورانها تقویم الاثر العلمي ۔ 
دراسة كان أو تحلیلا أو غیرهما - . ومن ثم تقييمه تقییماً يبرز مدى التزامه 
بأصول البحث وقدرته على الوصول إلى النتائج المطلوية . 

هذا اللمط من التفکیر هو أيضاً مجال من مجالات البحث لا بد لمن يقوم 
یت البحث والالتزام بتطبیقها . 

- المناقشة : 

أعني بالمناقشة ‏ هنا المناظرة الفكرية التي تعتمد طريقة الجدل » فإنها 
هي أيضاً - مجال من مجالات البحث يلزمه الإلتزام بأصوله . 


واکٹر ما يكون هذا في البحوث الفلسفية والاصولية ( أصول الفقه ) حيث 


مجالات البحث . ۔ 0 8 8 ے۹۹ 


تناقش الاراء : قول ودلیلا » ایجاباً أو سلباً ء قبولاً أو رفضاً . 
افش قو 


ه- الرد : 

والمراد بالرد - هنا - الجواب لإشكال علمي أشكل به على فکرۃ ما : أو 
إتهام علمي وج لمعتقدٍ ما . 

فهو كذلك ميدان أو مجال من مجالات البحث » عليه أن يترسم خطواته 
ويلتزم أصوله ۔ 

واکٹر ما يكون هذا في البحوث الكلامية ( علم الكلام ) ۰ ودراسات 
العقائد في الادیان والمذاهب 
+ - المقارنة : 

هي أن يقرن الباحث بين فكرئين أو ظاهرتيلٰ بغية أن يتعرف ما بينهما من 
نقاط التقاء ووجوه افتراق . قر يكت یه البحث إلى تعرف عوامل الإلتقاء 
وأسباب الإفتراق . 

والمقارنة لانها معالجة علمية تسجل مجالاً آخر من مجالات البحث يقوم 
على أصوله » ويسير في هدي تعليماته 


۷۔ الموازنة : 

أعني بالموازنة - هنا محاكمة الادلة باخضاعھا لمعايير النقد العلمي 
وتقديم ما رجحت كفته في الميزان النقدي ۔ 

وأكثر ما يكون هذا في الدراسات الاستدلالية كالففه الإستدلالي الذي 
يقوم الباحث فيه بعرض الاقوال في المسآلة ثم باستعراض أدلتها . ثم 
بموازنتها . فالإنتهاء إلى النتيجة المطلوبة . 

ولان الموازنة هي أيضاً مما يتسم بالمعالجة العلمية تأتي - وبوضوح - 
مجالاً من مجالات البحث يأخذ بأصوله ويسير وفق هديه 


OR ۳٣‏ د 0 سکب 
۸۔ الاستدلال : 

ومن الواضح أن المراد بالإستدلال ‏ في هذا السياق ‏ هو إقامة الدليل 
لاثبات المطلوب . 

وهو بهذا میدان آخر من مجالات البحث ‏ عليه أن يلتزم اصوله ویاخذ 
بتعلیماته . 

إلى غیرها من معالجات علمية آخری . 


أسلوب البحث 


لا بد لتعرف الاسلوب ‏ هنا وهو أسلوب البحث العلمي » أو الاسلوب 
العلمي ال 5010۷66 من تقدمة نتضمن تصریف الأسلوب على نحو 
الاطلاق . ثم تقسيمه . فالانتهاء إل معرقة الأيلوب العلمي 
تعریف الاسلوب : 

لغویاً ذکر للاسلوب أكثر م) وبي 

« الأسلوب : الطریق 

ويقال : سلکث أسلوب فلان في کذا : طریفته ومذهبّه 

والاسلوب : طريقة الكاتب في کتابنه 

والاسلوب : الفن ء يقال : اخذنا في أساليبَ من القول : فنونٍ متنوعة . 

والاسلوب : الصف من النخیل ونحوه . (ج) أساليب ۲“ « وسطلق 
الاسلوب عند الفلاسفة : 

_ على كيفية تعبير المرء عن افکاره . 

- وعلى نوع الحركة التي يجعلها في هذه الانکار » ولذلك قال 
( بوفون ) : إن الأسلوب هو الإنسان 296 


(1) المعجم الوسيط : مادة (سلب) 
(۲) المعجم الفلسفي ( صليبا ) : مادة ( اسلوب ) 


E تد لوووط اک‎ E EO 

ولعله لهذا عرفه بعضهم ب ہ طريقة الإنسان في التعبير عن نفسه 
020 

وذلك لان الاسلوب من الفروق الفردية التي تميز الفرد عن الآخر ‏ ولذا 
قالوا : لكل كاتب أسلوبه ء ولكل عصر أسلوبه . 

ويُسلمنا هذه التعاريف منطلقين من واقع معرفتتا للاسلوب إلى أنه - 
باختصار ‏ طريقة التعبير . 
تقسیم الأسلوب : 

يقسم الاسلوب - كطريقة تعبير ‏ إلى ثلاثة أقسام : الأسلوب الخطابي 
والاسلوب الأدبي والاسلوب العلمي ۔ 

١۔‏ الأسلوب الخطابي : 

نسبة إلى الخطابة ‏ وهي لاني بعتمد على القول الشفوي في 
الاتصال بالناس لا لم یامن الآران حول مشكلة ذات طابع 
جماعي ,29 . 

وأوضح عبد الدور في ( المعجم الادبي )۳ معنى الخطابة إيضاحاً وافياً 
بالقاء الفسوء على خصائص هذا الفن وعناصر أسلوبه ومؤهلات صاحبه ٠‏ 
قال : و خطابة ۵7206156 art‏ : 

۱ - فن التعبیر عن الأشياء بحیث أن السامعین يصغون إلى ما بقوله 
المتكلم في موقف رسمي مختلف عن المجالس المالوفة في الحياة اليومية . 

وهي تشد ‏ عادة ‏ الرابط بين أذهان السامعين وقلوبهم من جهة . 
والافکار التي تتناهى إليهم من جهة أ 


(۱) معجم مصطلحات الآدب 245 
(5) المعجم الأدبي ص ۱۰۴ عن : المقيد في الللاغة ليي حاقة صر ۲٢۷‏ 
(۴) المعجم الأدبى ۱۰۴ 


کا 7 : اع ل 

وهذا شن مال اكلم ا روان اا ترت ا انی 
خطبته » وتوضيح الافکار التي يعالجها. وطريقة عرضها لتتوافق مع 
المحرضات النفسية والعقلية في الجمهور . 

۲ - من المفروض في الخطيب أن يكون مفیداً + 

وكل هذا يقضي بتمتعه بعدد من الميزات الذهنية والجسمية والاخلافية 
الضرورية . 

وأول ما يطلب منه أن يكون بَيْنَ الذكاء . سريع الخاطر » ناف الحجة ٭ 
قادراً على تقليب الافکار على مختلف وجوهها 

وان تكون أحكامه صادقة . مفصحة عن الحقيقة » متينة المقدمات 


والنتائج ۔ 

وان يكون مطلعاً على علم نفس لدئ) الجماهیر فيشعر برهافة حسه ما 
يجب أن يقال » وما يتحتم أن يهمل,. 

وان يدرك حجج الخصم وموقف الجمهور . فيهيء لکل موقف ما بتطلب 


تن سیخ یرام 

وأن يقدم على الهجوم عند الحاجة . وینکفیە للإنقضاض عند المناسبة 
المؤاتية ۔ 

وان يغلف أفكاره باقوال دقيقة المدلول ء فكهة حیتأن ساخرة احياناً » 
آسرة لإنتباه الجمهور . 

كما يفرض عليه فن الخطابة أن تكون ذاكرته أمينة ء زاخرة بالمعلومات 
والمعارف والشواهد . 


وأن یکون خياله حاداً قادرا على تجسيد الأفكار والمواقف . 

وأن يتفرد باحساس رهیف لإثارة العواطف وتحويلها من حالة إلى أخرى ۰ 
فإذا شاء أشجى جمهوره . وإذا أراد أثار مرحه وضحكه 

وكل هذه الصفات مجتمعة هي التي تکون الخطيب البارع 


۳- لا حدود لمضمون الخطبة » لان موضوعها شاسل . یعنی بجميع 
النشاطات الانسانية التي يتيسر التعبير عنها بالكلام » فليس ثمت موضوع عام 
او خاص ‏ مادي أو فكري . أو اخسلاقي . أوديني » أو اقتصادي : أو 
اجتماعي . أو سياسي . أو أدبي » أو فني » أو علمي . او قضائي » لم يعبر 
عنه بخطبة من الخطب » ۔ 

نموذج للاسلوب الخطابي : 

وأروع نموذج يذكر هنا مشالاً للأسلوب الخطابي هو خطبة الإمام أمير 
المؤمنين (ع ) في الجهاد . 

وهي من خطب ( نهج البلاغة ) رقم ۲۷ 

قال عليه السلام : 

و أمًا بعد : 

فان الجهاد باب من ابواب الجن ...فته الله لخاصة أوليائه » وهو لباس 
التقوى » ودرع الله الحصيلةت. وَجُنته الوثيقة ب فمن تركه رغبة عنه آلبسه الله 
شوب الذل » وشمله البلاء » ودیك بالصفار والقماء . وضرب على قلبه 
بالإسداد . وأديل الحق منه بتضییع الجهاد ء وسيم الخسف » ومنع النصف . 

الا واني قد دعوتكم إلى قتال هؤلاء القوم ليلا ونهارا . وسراً وإعلاناًء 
وقلت لكم : اغزوهم قبل أن يغزوكم » فوالله ما غزي قرم قط في عقر دارهم 
الا ذلوا ء فتواكلتم وتخاذلتم » حتى شنت عليكم الغارات » وملكت عليكم 
الاوطان ۔ 

وهذا اخو غامد وقد وردت خيله الانبار » وقد فل حسانَ بن حسان 
البكري » وأزال خيلكم عن مسالحها . 

ولقد أن الرجل منهم كان يدخل على المرأة المسلمة . والاعری 
المعاهدة ء فينتزع حجلها وقُلبها وقلائدها ورعاٹھاء ما تمتنع منه إلا 
بالإسترجاع والإسترحام . 

ثم انصرفوا وافرين ء ما نال رجلا منهم کلم ء ولا أريق لهم دم . فلو أن 


أسلوب البحث ..... ا هو ;¥ 
امرءاً مسلماً مات من بعد هذا أسفاً » ما كان به ملوماً » بل كان به جدیراً . 

فيا عجباً » عجباً ء واللہ » يميت القلب » ويجلب الهم ؛ من اجتماع 
هؤلاء القوم على باطلهم » وتفرقكم على حفكم . 

فقبحاً لكم وترحاً . حين صرتم غرضاً يرمى » یغار عليكم ولا تُغيرون » 
وتغزون ولا تخزون » ويعصى الله وترضون . 

فإذا أمرتكم بالسير إليهم في أيام الصيف قلتم : هذه حمّارة القيظ » 
أمهلنا نس عنا الحر » وإذا أمرتكم بالسير إليهم في الشتاء قلتم : هذه صبّارة 
الف أمهلنا ينسلخ عنا البرد » كل هذا فرارا من الحر والقر ء فإذا كنتم من 
الحر والقر تفزون » فانتم والله من السيف أفر . 


يا أشباه الرجال » ولا رجال حم ال . وعقول ریات الحجال » 
لوددت أني لم أركم » ولم أعرفكم تحوّفة واا جرت ندا واعقبت سدماً 5 
قاتلکم اله ٠‏ لقد ملاتم قل يتښړت رشججم کندری غیظا » وجرعتموني 
لغب التهمام أنفاسا : وأفسدتم علي رأيي بالعصيان والخذلان حتی قالت 
قريش : إن ابن أبي طالب رجل شجاع » ولكن لا علم له بالحرب ۔ 

له أنوهم » وهل احد منهم أشد لها مراساً ء وأقدم فيها مقاماً مني . لقد 
نهضت فيها وما بلغت العشرين » وها أنا ذا قد ذرّفت على الستین » ولكن لا 
رأي لمن لا يطاع ٠‏ . 

إن من يقرأ هذه الخطبة الشريفة قراءة نقدية سيخلص إلى أن الإمام (ع ) 
قد اعتمد في أسلوبها على العناصر التالية : 

١‏ - انتقاء المفردات انتقاء يتناسب وموضوع الخطابة ويلتقي وجو 
الخطبة . 

۲ - قوة التعبير المعرب عن مدى التأثر والتأثير . 

٣‏ - استخدام الصيغ الإنشائية کالتعجب والإستفهام استخداماً يضع 


۹ بب 5 ١‏ أصول البحث 


في موضعها السياقي الفني الدفاعاً ودفعاً . 

وهذه العناصر من أهم مكونات الأسلوب ومقوماته . 

إلى غيرها من عناصر أخرى أشار إليها دارسو بلاغة الإمام (ع )200 

ويرجع هذا إلى أن « التعبير : هو القالب اللفظي الذي ينقل العاطفة 
ویرسم الخيال ویبرز المعنى ٠‏ . 

كما أنه و عنصر أصيل ذو قيمة عظيمة في النص الأدبي ۰( . 

وإلى هنا ء اترك للطالب العزيز تعیین مواضع هذه العناصر المذكورة من 
الخطبة الشريفة . 

۲ - الاسلوب الأدبي : 

نسبة إلى الادب الذي یرایل هن الکلام الانشاني البلیغ الذي بقصد 
به التأثير في عواطف القراء والبامعیّن »۳ ]| 

وهو ما یعرف قديما بر(,صناعة آلادب ) 

أو كما یمرفه ( المورد - اه 2111000075 آلادب : مجموع الاثار الشرية 
والشعرية المتميزة بجمال الشكل أو الصياغة . والمعبرة عن فكرات ذات قيمة 
باقية » . 

ومن قبله عرفه الزیات بقوله : « أدب اللغة : ما آثر عن شعرائها وکتابها 
من بدائع القول المشتمل على تصوير الاخيلة الدقيقة وتصوير المعاني الرقيقة 
مما يهذب النفس ویرقق الحس ویشف اللسان ,4 

ویتحدث عنه عبد الٹور فیقول : « الادب في معناه الحدیث هو علم 
يشمل أصول فن الکتابة » ویعنی بالاثار الخطية ء النثرية والشعرية . 


(۱) انظر- على سيل المثال - : بلاغة الإمام علي ) للدکتورالحوفي - فصل : التعیر . 
(1) بلاغة الإمام علي ص ۲۳۰ . 

(۴) معجم مصطلحات الادب ص ۶ 

(4) تاریخ الادب العربي ص ۳ ط٦٢‏ 


أسلوب الحث وت 5 4 : ہی نچ 


وهو المعبر عن حالة المجتمع البشري » والمبین بدقة وأمانة عن 
العواطف التي تعتمل في نفوس شعب أو جيل من الناس ۰ أو أهل حضارة من 
الحضارات . 

موضوعه : 

وصف الطبیعة في جمیع مظاهرها » وفي معناها المطلق . في اعماق 
الانسان » وخارج نفسه » بحیث أنه یکشف عن المشاعر من أفراح وآلام + 
ویصور الاخيلة والاحلام » وکل ما يمر في الأذهان من الخواطر 

من غاياته : 

أن یکون مصدراً من مصادر المتعة المرتبطة بمصیر الانسان وقضایاه 
الاجتماعية الکبری » فيؤثر فيها ویغنبها بمت/سره الفنية 

وبذلك یکون أداة في صقل/ الشَلقْصِيمٌ البشرية واسعادها . ویتیح لها 
التبلور والکشف عن مکنوناتها 

وهو يؤدي من خلال فنونه المتطورة ؛ آلمعاني المتراکمة خلال الازمنة » 
والمستحدئات المعاصرة في شمولیتها الانسانية أو حصریتها الفردية . 

ویسرز في نصوصه المتوارئة إسهام الشصوب كبيرة وصغيرة ٠‏ قديمة 
ومعاصرة ٠.‏ في بناء الحضارة ء متوخيا المزاوجة بين المضمون والشکل ليجعل 
منهما وحدة فنية ۔ 

يستوعب الادب معظم الفنون الأخرى ويتجاوزها 

باستعماله الاصوات والجرس وتناغم المقاطع هو موسيقى . 
لیف والترکیب واللون وبراعة الأسلوب هو هندسة معمارية ورسم 


وهو يحلق بجناحي الفكر متخطياً الزمان والمكان ۔ 
ولذلك يعتبر الآدب أكمل الفنون وأسماها . 


وهو أقلها تعرضاً للفناء . لان عوامل الزمان والمکان تعجز عن تدميره 


رش | وج نس آسترل ارت 
والقضاء عليه . لا سیما بعد اهتداء الانسان إلى عملية النساخة والطباعة . 

ففي حين أن لوحة الرسام قد تتعرض للفساد أو للحريق » وان التمثال قد 
یتحطم ء فان الاثر الاديي لتعدد نسخه » وانتشاره في آماکن مختلفة ينجو في 
معظم الاحیان من الضیاع » . 

- نموذج الاسلوب الاديي : 

(من الٹر) : 

نص رسالة من عبد الحميد بن يحبى بعث بها إلى أهله وهو منهزم مع 
مروان إثر سقوط الدولة الاموية : 

«أما بعد : فإن الله تعالی جعل الدنيا محفوفة بالكره والسرور ۰ فمن 
ساعده الحظ فيها سكن إليها ء ومر تتو بنابها ذمها ساخطاً عليها » وشكاها 
مستزيداً لها . وقد كانت اذاقتا ایی إسحليناها » ثم جمحت بنا نافرة » 
ورمحتنا مولية . فملح عذبها . وََكَنَلينهآ . فأبعدتنا عن الاوطان » وفرقتنا 
عن الاخوان » فالدار نازح ةل یره 

وقد كتبت والايام تزيدنا منکم بُعدأ . وإليكم وجداً . فان تتم البلية إلى 
أقصى مدتها يكن آخر العهد بكم وبنا . وان يلحقنا ظفر جارح من اظفار 
عدونا نرجع إليكم بذل الاسار » والذل شر جار ۔ 

نسأل الله تعالی الذي یعز من يشاء ويذل من بشاء » أن يهب لنا ولکم 
ألفة جامعة في دار آمنة » تجمع سلامة الأبدان والأديان » فإنه رب العالمين 
وأرحم الراحمين ,20 

( من الشعر ) : 

مقتطفة من قصيدة لأبي تمام : 
ديمة سمحة القياد سكوب متغيث بها الشری المكروبُ 


(۱) تاریخ الآدب العربي للزيات ۱۹۹ . 


RSA‏ مه و کروی وا 


لوسعت بقمة لإعظام نعمى لسعى نحوها المکان الخصيبٌ 
ند شؤبوبها وطاب فلو تسطيع قامت فعانقتها القلوبٌ 
هي ماء يجري وب اء یلیه وعزال تهمي وأخسرى تسذوبٌ 
كشف الروض راسے واسٹسر المحل مها كا سے الريب 
فإذا الري بعد محل وجرجانٌ لدیهایبرین أوملحوب 
أيها الغيث حي أملا بمغداك وعند السرى وحين تؤوب 

والاسلوب الآدبي ۔ كما راینا في هذين الانموذجین - ہ یمتاز بالخيال 
الرائع ‏ والتصویر الدقیق » وتلمس أوجه الشبه البعيدة بین الاشیاء » والباس 
المعنی ثوب المحسوس ۰ واظهار المحسوس في صورة المعنوي :200 

وعلی الطالب الکریم استخراج الات المشار إليها من النصین الادبیین 
المذکورین . 

۳ الاسلوب العلمي : 

نسبة إلى العلم » والعلم - کنا مرت هو المعرفه المنظمة . 

والاسلوب العلمي : هو الشکل أو الصورة اللفظية التي تصاغ فیھا المادة 
العلمية أو المضمون الفكري . 

( عناصرہ) : 

واھم مقومات الأسلوب العلمي : 

. الإلتزام باللغة العلمية شکلا » والفكر المنطقي مضموناً‎ - ١ 

۲ - الدقة في صوغ العبارة صياغة تعتمد الالفاظ الحقائق . وتبتعد عن 
استخدام الألفاظ المجازية والمحسنات الكلامية 

الوضوح في الاداء » والإبتعاد عن الغموض . 

٤‏ - الاقتراب من ذهن المخاطب بالاسلوب - قارثاً كان أو سامعاً ‏ ما 
أمكن ذلك ۔ 


(۱) معجم مصطلحات الأدب 01۲ عن : البلاغة الواضحة للجارم وأمين 


۲ ....... اصول البحث 


۵ - وضع العباشر في خط سيافها مترابطة لفظا ومعنی . بحيث تمهد 
السابقة للاحقة ء وناخذ التالية بعناق المتقدمة 

ز ذج للاسلوب العلمي : 

بحث ( المصالح المرسلة ) . 


وهو القسم السابع من الباب الأول من کتاب ( الاصول العامة للفقه 
المقارن ) لاستاذنا السید محمد تقي الحکیم 


نمودع للاطوب نمی 
بحث المصاع المرسلة 


تحدیدھا . تقسيم الأحكام الترتبة عليها : الضروري » 
الحاجي . التحسيني ‏ الإختلاف في حجيتها . أدلة الحجيسة من 
العقل . الإستدلال يسيرة الصحابة . الإستدلال بحدیث لا ضرر > 
غلو الطوفي في المصالح السرسلة . نفساۃ الإستصلاح وأدلتهم ٠‏ 
تلخيص وتعقیب 


4 


كسد 


تحدیدها : 

ولتحديد معنى المصالح المرسلة لايد رمن تحديد معنى المصلحة او ثم 
تحديد معنى الإرسال فيها ليتضح نى هذا کیب الخاص . 

يقول الغزالي : المصلحة هي : 5 عبارة في الاصل عن جلب منفعة أو 
دفع مضرة ٠‏ وقال : « ولسنا هلک إن لب المنفعة ودفع المضرة 
مقاصد الخلق وصلاح الخلق في تحصيل مقاصدهم » لکنا نعني بالمصلحة 
المحافظة على مقصود الشرع » . 


« ومقصسود الشرع من الخلق خمسة : وهو أن يحفظ عليهم دينهم » 
ونفسهم ء وعقلهم ء ونسلهم ء وسالهم » فكل ما يتضمن هذه الاصول 
الخمسة فهو مصلحة » وكل ما يفوت هذه الاصول فهو مفسدة ودفعها 
مصلحة ,200 ۔ 


وعرفها الطوفي بقوله : هي « السبب المؤدي إلى مقصود الشرع عبادة 
وعادة ٠»‏ واراد بالعبادة « ما یقصدہ الشارع لحق »(۳) والعادة « ما يقصده 


(1) الستصفی ؛ ج١‏ ص ۱۸۰ 
(۳۰۷) رسالة الطوقي المنشورة في مصادر التشريع ٠»‏ ص۹۳ 


۳۹ 2 کہ ... أصول البحث 
الشارع لنفم العباد وانتظام معایشهم وأحوالهم 27 . 

آما تعريفهم للارسال فتد وقع موقع الاختلاف لدیهم . فالذي يبدو من 
بعضهم أن معناه عدم الاعتماد على أي نص شرعي ٠‏ وإنما يترك للعقل حق 
اکتشافها . بينما يذهب البعض الآخر إلى أن معناها هو عدم الاعتماد على 
نص خاص وإنما تدخل ضمن ما ورد في الشريعة من نصوص عامة . واستناداً 
إلى هذا التفاوت في معنى الإرسال » تفاوتت تعاريف المصلحة المرسلة . 

فابن برهان يعرفها بقوله هي : د ما لا تستند إلى أصل كلي أو جزئي »20 
وربما رجع إلى هذا التعريف ما ورد على لسان بعض الاصولیین المحدثين من 
ہ أنها الوصف المناسب الملائم لتشریع الحكم الذي بترتب على ربد الحكم 
به جلب نفع أو دفع ضررء ومیل شاهد من الشرع على اعتباره أو 
إلغائه ,۳ . 

بیما يذهب الاستاذ معروف آلدوَآنيي إلى إدخالها ضمن ما شهد له اصل 
كلي من الشريعة بقول - وَهو” مکی فنص ۔ : « الاستصلاح في 
حقیقته هو نوع من الحکم بالراي المبني على المصلحة . وذلك في کل 
مسالة لم يرد في الشريعة نص علیها . ولم يكن لها في الشريعة أمثال تقاس 
بهاء وإنمابني الحكم فيهاعلى مافي الشريعة من قواعد عامة برهنت على أن 
كل مسألة خرجت عن المصلحة ليست من الشريعة بشيء ۰ وتلك القواعد هي 
مثل قوله تعالى : 9 إن الله يأمر بالعدل والإحسان 4 . وقوله عليه الصلاة 
والسلام : « لا ضرر ولا ضرار »© 


وقد رادف بعضهم بينها وبين الاستصلاح(*۲ . كما رادف آخر بينها وبين 


(۱) الصدر السابق 

(۲) إرشاد الفحول , ص ۲۸۲ 

() سلم الوصول ‏ ص ۳۰۹ 

(4) المدخل إلى أصول الفقه . ص 784 
(5) أصول الفقه للخضري . ص ۳۰۲ 


نموذج للإسلوب العلمي ( بحث المصالح المرسلة ) N rigs‏ 


الإستدلال“ . 


وهو ما لم یتضح له وجه لبعده عما لهذه الألفاظ من مداليل لديهم ٠‏ 
فالإستصلاح » كما هو صريح كلامهم » هو بناء الحكم على المصلحة 
المرسلة لا أنه عينها ء كما أن الإستدلال إنما يكون بها لا أنها عين 
الاستدلال ۔ 


وبما أن هذه التعاریف التي نقلنا نموذجين منها لا تحكي عن واقع واحد 
ليلتمس تعريفه الجامع المانع من بینها ‏ وربما اختلف الحكم فيها لديهم 
باختلاف مفاهيمها فلا جدوى بمحاكمتها 


والانسب أن تعرض أحكامها وتحاکم على أساس ما ينتظمها من الادلة 
فيا او اتا على أسس من تعدد هم 


تقسيم الاحکام المترتبة على المصلحة : 
وقد قسموا أحكامها المترتبة عليها بلحاظ ما لمصالحها من رتب إلى 
أقسام ثلائة : 


١۔‏ الضروري : « وهو المتضمن لحفظ مقصود من المقاصد الخمس 
التي لم تختلف فيها الشرائع بل هي مطبقة على حفظها ٠‏ . يقول الغزالي : 
ووهذه الاصول الخمسة حفظها واقع في رتبة الضرورات فهي أقوى المراتب 
في المصالح » وشاله قضاء الشرع بقتل الکافر المضل » وعقوبة البتدع 
الداعي إلى بدعته فإن هذا يفوت على الخلق دینهم . وقضازه بإيجاب 
القصاص إذ به حفظ النفوس ۰ وإيجاب حد الشرب إذ به حفظ العقول التي 
هي ملاك التكليف » وإيجاب حد الزنا إذ به حفظ النسل والأنساب ٠‏ وایجاب 


. ۲٢٢ إرشاد الفحول . ص‎ )١( 
715 إرشاد الفحول ۰ ص‎ )۲( 


A‏ انت و 3 أصول البحث 


زجر الغصاب والسراق إذ به يحصل حفظ الأموال التي هي معاش الخلق وهم 
مضطرون إليها ء٠‏ ؛ ثم يقول : ہ وتحريم تفويت هذه الاصول الخمسة 
والزجر عنها يستحيل أن لا تشتمل عليها ملة من الملل ۰ وشريعة من الشرائع 
التي أريد بها إصلاح الخلق . ولذلك لم تختلف الشرائع في تحريم الکضرء 
والقتل . والزنا ء والسرقة » وشرب المسکر »° . 

۲- الحاجي : وأرادوا به وما يقع في محل الحاجة لا الضرورة »0 
کتشریم احکام البيع » والإجارة ء والنكاح لغير المضطر إليها من المکلفین 

۴ - التحسيني : وأرادوا به ما بقع ضمن نطاق الامور الذوقية کالمنع عن 
أكل الحشرات ۰ واستعمال النجس فیما يجب التطهر فيه » أو ضمن ما تقتضیه 
آداب السلوك كالحث على مكارم الاخلاق » ورعایة احسن المنامج ض 
العادانت والمعاملات » وقد عرفلا الغرالي” بقوله هو : ما لا يرجع إلى ضرورة 
ولا حاجة ء ولكن بقع موقع التلحستن_والقزيبل والتيسير للمزایا والمزاید 0 

ولهذا التقسيم تمرات اهادي بعضها على بعض في مجالات 
التزاحم فهي مرتبة من حيث الاهمية . فالاول منها مقدم على الاخیرین والثاني 
على الشالث . ولعل قسما من الاقوال القادمة ببتنى في حجيته على الاخذ 
پعض هذه الاقسام دون بعض . 
الاختلاف في حجيتها : 

ذهب مالك واحمد ومن تابعهما ہ إلى أن الاستصلاح طریق شرعي 
لإستنباط الحکم فیما لا نص فيه ولا إجماع . وان المصلحة المطلقة التي لا 
يوجد من الشرع ما يدل على اعتبارها ولا على الغائها مصلحة صالحة ٹن 
يبنى علیها الاستنباط ۲(“ . 


(۲۰۱) الستصفی + ج١‏ ص ۱۸۰ 
(۳) ارشاد الفحول . ص ۲۱۲ 
(4) الستصفی : ج١‏ ص ۱۸۰ 


(ه) مصادر التشريع , ص ۷۳ 


تموفجللوسلوب العلمي ( بحث المصالح رلک بی ۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ ۲۱۹ 
وغالى فیها الطوفي » وهو من علماء الحنابلة() » فاعتبرها الدليل 
الشرعي الاساس في السیاسات الدنيوية والمعاملات ‏ وقدمها على ما 
یعارضها من النصوص عند تعذر الجمع بیٹھاا؟؟ 
بینما ذهب الشافعي ومن تابعه : « إلى أنه لا استنباط بالاستصلاح ۰ ومن 
استصلح فقد شرع کمن استحسن » والاستصلاح کالاستحسان متابعسة 
للهوی :۴ . 
وللغزالي وهو من الشافعية تفصيل فيها فهو برى أن « انواقع في الرتبتین 
الأخيرتين لا يجوز الحکم بمجرده إن لم يعتضد بشهادة اصل إلا أنه يجري 
مجرى وضع الضرورات ۰ فلا بعد في أن يؤدي إليه اجتهاد مجتهد . وان لم 
يشهد الشرع بالراي فهو کالإستحسان+ فان اعتضد بأصل فذاك قياس . أما 
الواقع في رتبة الضرورات فلا بعبا مين تقد إليه اجتهاد مجتهد ۰ وان لم 
يشهد له أصل معين . وشاله أنتلكفيازةإذاا تترسوا بجماعة من أسارى 
المسلمين » فلو كففنا عنهم ولا علي دار الإسلام وقتلوا كافة 
المسلمين » ولو رمینا الشرس لقتلنا مسلماً معصوماً لم يذنب ذنباً ء وهذا لا 
عهد به في الشرع » ولو كففنا لسلطنا الكفار على جمييع المسلمين 
فيقتلونهم ٠‏ ثم يقتلون الاسارى أيضاً » فیجوز أن يقول قائل : متا 
مقتول بكل حال » فحفظ جميع المسلمين أقرب إلى مقصود الشرع . لانا 
ا و كما بقصد حسم سبيله عند الإمكان فان لم 
على الحسم قدرنا على التقلیل . وکان هذا التفاتاً إلى مصلحة علم 
27 کونها مقصودة لا بدلیل واحد وأصل معین » بل بأدلة خارجة عن 
الحصر » لکن تحصيل هذا المقصود بهذا الطریق وهو قتل من لم يذنب 
غريب لم يشهد له أصل معين » فهذا مثال مصلحة غير مأخوذة سطريق القياس 


(۱) مصادر التشريع ٠‏ ص ۸۰ 
(۲) مصادر التشريع » ص ۸۱ وما بعدها 
(۴) مصادر التشريع ٠‏ ص ۷٢‏ 
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على أصل معین )20 . 
وخلاصة ما انتهى إليه في ذلك اعتبار أمور ثلاثة إن توفرت في شيء ما 
كشفت عن وجود الحكم فيه وهي : 
١‏ - کون المصلحة ضرورية . 
۲ - كونها قطعية ۔ 
۳ کونها کی . 


۰ اصول البحث 


هذا كله إذا وقعت في مرتبة الضروري ہ وان وفعت في مرتبة الحاجي 
فقد رأى في المستصفى ردها ء وفي شفاء الغليل قبولها »20 

أما الاحناف فالمنسوب إليهم أنهم لا يضولون بالمصالح المرسلة . ولا 
يعتبرونها دليلاً » وقد تنظر الاسعلا لاني هذه النسبة » واستظهر من عدة 
وجوه خلاف ذلك0) , 

وقد نسب الاستاذ السَميقت. إلى الشيعبة راهل الظاهر « العمل بالمصالح 
المرسلة لكونهم لا يرون العمل بالقياس 2*6 » وسيتضح الحال فيها . 

ولعل الفصل في هذه الاقوال نفیاً أو إثباتاً تضح مما عرضزه للحجية من 
أدلة . وقد آثرنا تحريرها على ترتيب ما ذكروه في التقديم والتأخير . 
أدلة الحجية من العقل : 

وخلاصة ما استدل به للإستصلاح منها بعد إكمال نواقص بعضها ببعض 
ہو: 

۱ - إن الاحکام الشرعية إنما شرعت لتحقيق مصالح العباد . وان هذه 


(۲۰۱) الستصفی . ج ۱ ص ۱۸۱ 

(۳) محاضرات في أسباب الاختلاف للخقیف . ص 114 
(4) مصادر التشريع ۰ ص ۷٢‏ 

. ۲11 محاضرات في أسباب الإختلاف . ص‎ )٥( 


تموذج للإسلوب العلمي ( بحث المصالح المرسلة ) :۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ ۲۳۱ 
المصالح التي بنيت عليها أحكام الشریعة معقولة » أي مما يدرك العقل 
حسنها . كما أنه يدرك قبح ما نهی عنه » فإذا حدثت واقعة لا نص فيها 
و وبنى المجتهد حكمه فيها على ما أدركه عقله من نفع أو ضررء كان حكمه 
على أساس صحیح معتبر من الشارع » ولذلك لم يفتح باب الإستصلاح إلا 
في المعاملات ونحوها مما تعقل معاني أحكامها فلا تشريع فيها 
بالاستصلاح ٩)‏ . 
ب7 2 

وهذا الإستدلال لا يتم إلا على مبنى من يؤمن بالتحسين والتقبیسح 
العقليين » والدليل كما ترون قائم على الإعتراف بإمكان إدراك العقل لذلك . 

وقد سبق أن قلنا : إن العقل قابل للإدراك » ولو أدرك على سبيل الجزم 
كان حجة قطعاً لکشفه عن حكم الشاو ولكن الإشكال ء كل الإشكال » 
في جزمه بذلك لما مر من أن اکٹ يٍإِلإفعَال/الصادرۃ عن المكلفين ۰ إما ان 
يكون فيها اقتضاء التأثير أو ليس نیهاعتیالقتضاء » وما كان منها من قبيل 
الحسن والقبح الذاتیین فهو أ كيذ وامثلنہ قي لا نتجاوز العدل والظلم 
وقليلا من نظائرهما 

وما فيه الإقتضاء یحتاج إلى إحراز تحقق شرائطه وانعدام موانعه . اي 
إحراز تأثير المقتضى وهو مما لا يحصل به الجزم غالبا لقصور العقل عن 
إدراك مختلف مجالاته » وربما كان بعضها مما لا يناله إدراك العقول كما مر 
عرض ذلك مفصلل 

۲ - قولهم : « إن الوقائع تحدث والحوادث تتجدد » فلو لم یفتح 
للمجتهدین باب التشریع بالإستصلاح ضاقت الشريعة الاسلامية عن مصالح 
العباد وقصرت عن حاجاتهم » ولم تصلح لمسايرة مختلف الازمنة والامکنة 
والبيئات والاحوال مع آنها الشريعة العامة لكافة الناس . وخاتمة الشرانع 
السماوية كلها ,2590 ۔ 


(۲۰۱) مصادر التشریع . ص ولا 


1۳۲ 5 ۰ کر 

وقد أجبنا على نظير هذا الاستدلال في مبحث القیاس » ونا أنَّ أحكام 
الشريعة بمفاهيمها الكلية » لا تضيق عن مصالح العباد ولا تقصر عن 
حاجاتهم . وهي بذلك مسايرة لمختلف الازمنة والأمكنة والبيشات والاحوال 
وبخاصة إذا لوحظت مختلف المفاهيم بعناوينها الأولية والشائویة وأحسن 
تطبيقها والإستفادة منها 


والحقيقة أن تأثير الزمان والمكان والأحوال إنما هو في تبدل مصاديق هذه 
المفاهيم 


فالآية الآمرة بالإستعداد بما يستطيعون له من قوة لإرهاب أعداء الله قد لا 
نجد لها مصداقاً في ذلك الزمن إلا بإعداد 5 والرماح والتروس والخيول 
وأمثالها . لان القوة السائدة من من دّارالنوع ؛ ولكن تبدل الزمان وتغيير 
وسائل الحرب حول الإستعدام إلى ہا اف درسائل السائدة في الأمم 
المتحضرة للحروب کالقنابل النووية وغیرها . فالمفهوم هو وجوب الإستعداد 
ہما يستطاع لهم من قوة لم يتَعْيرَ في الآية-. وإنماً تغیرت مصاديقه وهكذا . 

فالتبدل في الحقيقة . لم يقع في المفاهيم الكلية » وإنما وقع في أفرادها 
ومصاديقها . فما كان مصداقاً لمفهوم ما ربما تحول إلى مصداق لمفهوم 
آخر. 

ولقد وسع لنا الشارع المقدس بما شرحه لنا من العناوين الشانوية من 
جهة » وبفتحه لنا أبواب الإجتهاد سواء في التعرف على أحكامه الكلية أم 
التماس مصاديقها ہما سد حاجاتنا الأساصية إلى تطوير آنفسنا ومسايرة 
عصورنا ضمن إطار ما جاء به من أحكام ء ولكن لا على أن نفسح المجال 
أمام أوهامنا وظنوننا لنتحكم في مصائر العباد كيفما نشاء ء وما دام مقياس 
- وهو ما سبق أن عرضناه - فلا مجال لاعتماد ما يخالف هذا 
لبقیاس :رانا فبه هو تحصیل العلم بالحكم أو العلمي » ولا آقل من 
تحصیل الوظيفة التي يأمن معها الانسان من غائلة العقاب . 


نموذج للإسلوب العلمي ( بحث المصائح المرسلة ) ی و ااا 
الاستدلال بسيرة الصحابة : 

وکما استدلوا بالعقل فقد استدلوا علیها بسيرة الصحابة » ومما جاء في 
دلیلهم : « أن أصحاب رسول الله لما طرات لهم بعد وفاته حوادث وجدت 
لهم طوارىء شرعوا لها ما رأوا أن فيه تحقیق المصلحة » وما وقفوا عن 
التشریع لان المصلحة ما قام دلیل من الشارع على اعتبارها ء بل اعتبروا أن 
ما یجلب النفع أو یدفع الضرر حسبما آدرکته عقولهم هو المصلحة » واعتبروہ 
كافيا لان يبنوا عليه التشريع والاحکام » فابو بکز جمع القرآن في مجموعة 
واحدة » وحارب مانعي الزكاة ء ودرأ القصاص عن خالد بن الوليد » وعمر 
أوقع الطلاق الثلاث بكلمة واحدة ووقف تنفيذ حد السرقة في عام المجاعة » 
وقتل الجماعة في الواحد ؛ وعثمان جبدد أذاناً ثانياً لصلاة الجمعة() . . 
الخ ۰ . 

والغریب أن تنزل هذه التصرفاتة وأمثائهساا على القیاس تارة والاستحسان 
اعری والمصالح ثالثة ٠‏ وتعت لاتق البعض,أدلة عليها » وما أدري مل 

تتسع الواقعة الواحدة لمختلف هذه الأدلة مع تباينها مفهوماً ام ماذا ؟ ! 

ومهما يكن فان النقاش في هذا النوع من الإستدلال واقسع صغرى 
وكبرى . 

أما الصغرى فلعدم إمكان نكوين سيرة لهم من مجرد نقل أحداث عن 
أفراد منهم يمكن أن تنزل على هذا الدليل أو ذاك » ومن شرائط السيرة أن 
يصدر المجموع عنها في سلوكهم الخاص » وكذلك لو أريد من هذا الدليل 
إجماعهم السكوتي على ذلك بالتقريب الذي ذكروه بالقياس ۰ والذي عرفت - 
فیما سبق مناقشته 

أما إذا أريد الاستدلال بتصرفاتهم الفردية فهي لا تصلح للدلیلیة على أي 
حال لعدم الإيمان بعصمتهم أولاً ۔ واجتهادهم لا يتجاوز في حجيته أنفسهم 


(۱) مصادر التشريع ٠‏ ص ۷۵ ۔ 


و و جرج RAE‏ أصول البحث 
ومن يرجم إليهم بالتقلید . 

وأما المناقشة في الكبرى فلعدم حجية مشل هذه السيرة أو الإجماع على 
أمثال هذه الأدلة ء لأن هذه التصرفات غير معللة على ألسنتهم » وما يدرينا أن 
الباعث على صدورها هو إدراك المصالح من قبلهم . وا ة مجملة لا لسان 
لها لنتمسك به » وغاية ما يمكن أن تدل عليه هو حجية نفس ما قامت عليه من 
أفعال لو كانت مثل هذه السير من الحجج التي يركن إليها لا حجية مصادرها 
المتخيلة . على أن هذه التصرفات ‏ كما سبقت الإشارة إليها ‏ جار أكثرها 
على مخالفة النصوص لامور اجتهادية لا نعرف اليوم عواملها وبواعثها 
الحقيقية » وفیما سبق عرضه في مبحث القیاس ما يغني عن إطالة الحديث 


الإستدلال بحديث لا ضرر : 

وقد تبناه الطوفي وقرب دته اهاعد إن/أطال الحدیث في سنده ۔ بقوله : 
« واما معناه فهو ما أشرنا له من تاشر والمفاسد شرعاً . وهو نفي عام 
الا ما خصصه الدليل » وه عضي تغديمقفشنى هذا الحديث على جميع 
أدلة الشرع ؛ وتخصيصها به في نفي الضرر وتحصيل المصلحة لانا لو فرضنا 
أن بعض ادلة الشرع تضمن ضرراً ۰ فإن نفيناه بهذا الحديث كان عملا 
بالدلیلین او ET‏ ری 
أن الجمع بین التصوص في العمل بها اولی من تعطیل بعضها ٠‏ . ون 
« ثم إن قول النبي ك ای A‏ 
والمفاسد نفياً إذ الضرر هو المفسدة فإذا نفاھا ال الشرع زم إثبات النفع الذي هو 
المصلحة لانه‌ما نقيضان لا واسطة بينهما »297 

والذي يرد على هذا الاستدلال 

۱ - اعتقاده أن نسبة هذا الحديث إلى الادلة الأولية هي نسبة المخصص 
مع أن من شرائط المخصص أن يكون أخص مطلقاً من العام ليصح تقديمه 
(۱) رسالة الطوفي ٭ ص 4۹۰ 
(۲) رسالة الطوفي » ص ۹۱ 


نموقج للإسلوب العلمي ( بحث المصالح المرسلة ) ۲۰۰۰۰۰۰۰ با وو 
عليه . وقد سبق بیان ا سر في ذلك في بحوث التمهيد وغيرها . 

والنسبة هنا بين حديث لا ضرر وأي دليل من الادلة الأولية ء هي نسبة 
العموم من وجه » فوجوب الوضوه مشلا ء بمقتضی إطلاقه شامل لما كان 
ضررياً وغير ضرري » وأدلة لا ضرر شاملة للوضوء الصرري وغير الوضوء ٠‏ 
فالوضوء الضرري مجمع للحكمين معا » ومقتضى القاعدة التعارض بينهما 
والتساقط » ولا وجه لتقديم احدهما على الآخر لان نسبة العامين إلى موضع 
الإلتقاء من حيث الظهور نسبة واحدة ۔ 

والظاهر أن الطوفي ‏ بحاسته الفقهية - أدرك تقدیم هذا الدلیل على الادلة 
الأولية وان لم يدرك السر في ذلك ۔ 

والسر هو ما سبق أن ذكرناء من حَترَميهِذا النوع من الادلة على الادلة 
الاولية لما فيه من شرح وبيان لها فكلاتة يول بلسانه إن ما شرع لكم من 
الاحکام هو مرفوع عنكم إذا كان ضرریا فهو ناظر إليها ومضيق لها ۔ 

وما دام لسانه لسان شرح وبيان فلا معي لملاحظة النسبة بينه وبين غيره 
من الادلة . 

٢۔‏ اعتفاده أن بين الضرر والمصلحة نسبة التناقض » ولذلك رتب على 
انتفاء أحدهما ثبوت الآخر لاستحالة ارتفاع النقيضين مع أن الضرر معناء لا 
يتجاوز النقص في المال أو العرض أو البدن وبينه وبين المصلحة واسطة . 
فالتاجر الذي لم يربح في تجارته ولم يخسر فيها لا يتحقق بالنسبة إليه ضرر 
ولا منفعة فهما إذن من قبيل الضدين اللذين لهما ثالث ۰ ومتی حصلت واسطة 
بیٹھما فانتفاء أحدهما لا يستلزم ثبوت الآخر » وعلى هذ! المعنى يبتنى ثبوت 
المباح ‏ وهو الذي لا ضرر ولا مصلحة فيه . 

وإذن فانتفاء الضرر هنا لا يستلزم ثبوت المصلحة . ومن هنا قلنا : أن 
حديث لا ضرر رافع للتكليف لا مشرع ٠‏ فهولا يتعرض إلى أكثر من ارتفاع 
الأحكام الضرریة عن موضوعاتها . أما إلبات أحكام آخر فلا يتعرض لها 
وإنما المرجع فيها إلى أدلتها الاخری 


او تا د هو و یا أصول الحث 


وإذا اتضح هذا لم يبق أمام الطوفي ما یصلح للإستدلال به على المصالح 
المرسلة فضلا عن الغلو فيها 
غلو الطوفي في المصالح المرسلة : 

وكان من مظاهر غلو الطوفي فيها نقديمه رعاية المصلحة على النصوص 
والإجماع . واستدل على ذلك بوجوه 

« أحدها أن منكري الإجماع قالوا برعاية المصالح . فهو إذن محل 
وفاق . والإجماع محل خلاف » والتمسك بما اتفق عليه أولى من التمسك بما 
اختلف فيه ٩‏ . 

ويرد على هذا الإستدلال > يم التفرقة بين رعاية المصلحة وبين 
الإستصلاح كدليل » فالامة » إن اتعقي لى أن أحكام الشریعة مما تراعى 
فيها المصالح » ولكن دليل الاستصلاح موظع خلاف كبير لعدم إيمان الكثير 
منهم بإمكان إدراك هذه المصالئج مجتمعة من غير طريق الشرع . وقد سبق 
إيضاح ذلك في مبحث العقلّ 

فدليل الاستصلاح إذن لیس موضع وفاق ليقدم على الإجماع . 

« الوجه الثاني : أن النصوص مختلفة متعارضة فهي سبب الخلاف في 
الاحکام المذموم شرعاء ورعاية المصالج أمر حقيقي في نفسه لا يختلف 
فيه . فهو سبب الإتفاق المطلوب شرطا فكان اتباعه أولى » وقد قال 
عر وجل  :‏ واعتصموا بحبل الله جميعاً ولا نفرقوا ۱۳4 ۰ « إن الذين فرقوا 
دينهم وكانوا شيعا لست منهم في شيء)؛ وقال عليه السلام : الاتختلفوا 
فتختلف قلوبكم » . وقد قال عر وجل في مدح الإجتماع : واف ین 
قلوبهم لو أنفقت ما في الارض جميماً ماألفت بين قلوبهم ولكن اله الف 


(۱) رسالة الطوفي ٠‏ ص 1١4‏ 
(۷) آل عمران / ۱۰۳ 
رم الانعام / ۱۰۹ 


تموذج للإسلوب العلمي ( بحث المصالح المرسلة mv. ٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠...)‏ 
بينهم 04" ؛ وقال عليه السلام : ہ كونوا عباد الله إخواناً + . 

ومن تأمل ما حدث بين أثمة المذاهب من التشاجر والتنافر. علم صحة 
ما قلنا » حتى أن المالكية استقلوا بالمغرب » والحنفية بالمشرق . فلا يقار 
أحد المذهبين أحداً من غيره في بلاده إلا على وجه ما » وحتی بلغنا أن أهمل 
جیلان من الحنابلة إذا دخ إليهم حنفي قتلوه . وجعلوا ماله فيئاً حكمهم في 
الکفار » وحتى بلغنا أن بعض بلاد ما وراء النهر من بلاد الحنفية . کان فيه 
مسجد واحد للشافعية وكان والي البلد يخرج كل يوم لصلاة الصبح فيرى ذلك 
المسجد فيقول : أما آن لهذه الكنيسة أن تغلق ؟ فلم بزل كذلك » حتى 
أصبح يوماً وقد سد باب ذلك المسجد بالطين وائلبن فأعجب الوالي ذلك » 


و ثم إن كلا من أتباع الائمة بيعي إمامه على غيره في تصانيفهم 
ومحاوراتهم حتی رایت حنفياً صفظظ اك“ حنيفة ٠‏ فافتخر فيها بأتباعه . 
كابي يوسف ومحمد وابن المبارك وتخترهم ٠. ٠‏ ثم قال : يعسرض بباقي 
المذاهب : 
أولئك آبائي فجثني بمثلهم إذا جمعتنايا جرير المجامع 

وهذا شبيه بدعوى الجاهلية وغیره كثير » وحتى أن المالكية يقولون : 
الشافعي غلام مالك : والشا یقولون : أحمد بن حنبل غلام الشافعي ٠‏ 
والحنابلة يقولون : الشافعي غلام أحمد بن حنبل . 

« وقد ذكره أبو الحسن القرافي في الطبقات من أتباع أحمد» . 

« والحنفية يقولون : إن الشافعي غلام أبي حنيفة لانه غلام محمد بن 
الحسن ء ومحمد غلام أبي ة » قالوا لولا أن الشافعي من أتباع أبي 
حنیفة لما رضينا أن ننصب معه الخلاف . وحتى أن الشافعية بطعنون بأن أبا 
حنيفة من الموالي ء وأنه ليس من أئمة الحديث . وأحوج ذلك الحنفية إلى 
الطعن في نسب الشافعي وأنه لیس قرشي بل من موالي قريش » ولا إساماً في 
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الحديث لأن البخاري ومسلماً أدركاه ولم يرويا عنه » مع آنهما لم يدركا إماماً 
إلا رويا عنه » حتى احتاج الإمام فخر الدين والتميمي في تصنيفيهما مناقب 
الشافعي إلى الإستدلال على هاشميته . وحتى جعل کل فريق يروي الس في 
تفضيل إمامه » فالمالكية رووا : « يوشك أن تضرب أكباد الإبل ولا يوجد 
أعلم من عالم المدينة » . قالوا : وهو مالك ۰ والشافعية رووا : « الأئمة من 
قريش » تعلموا من قریش ولا تعالموها » ۰ أو« عالم قریش ملا الارض 
علمأ ٠ء‏ قالوا لم یظهر من قريش بهذه الصفة إلا الشافعي والحنفية » 
رووا : ہ يكون في آمتي رجل يقال له النعمان هو سراج أمتي ؛ ويكون فيهم 
رجل يقال له محمد بن إدريس هو اضر على أمتي من إبليس » . والحنابلة 
رووا : ہ يكون في امتي رجل يقال له أحمد بن حنبل يسير على سنتي سیر 
الأنبياء » أو كما قال فقد ذهب عني“لنظظه, 


« وقد ذكر ابو الفرج الشيرازي في اول كتابه المنهاج « واعلم أن هذه 
الاحادیث ما بین صحيح لادم ودال لا يصيج اسا الرواية في مالك 
والشافعي فجيدة لكنها لا تدل على مقصودهم لان عالم المدينة إن كان اسم 
جنس فعلماء المدينة كثير ولا اختصاص لمالك دونهم ء وان كان اسم شخص 
فمن علماء المديئة الفقهاء السبعة وغيرهم من مشايخ مالك الذين أخذ عنهم 
وكانوا حينئذ أشهر منه ء فلا وجه لتخصيصه بذلك وإنما حمل أصحابه على 
حمل الحديث عليه كثرة أتباعه وانتشار مذهبه في الاقطار . وذلك إمارة على ما 
قالوا » وكذلك الائمة من قريش لا اختصاص للشافعي به » ثم هو محمول 
على الخلفاء في ذلك » وقد احتج به ابو بكر يوم السقیفة » وكذلك تعلموا من 
قریش لا اختصاص لاحد به » . 

« أما قوله : « عالم قريش يملا الارض علماً » فابن عباس يزاحم الشافعي 
فيه ٠‏ فهو احق به لسبقه وصحبته ودعاء الني #5 في قوله : « اللهم فقهه في 
الدين وعلمه التأريل » فكان يسمى بحر العلم وحبر العرب » وإنما حمل 
الشافعية الحديث على الشافعي لإشتهار مذهبه وكثرة أتباعه » على أن مذهب 
ابن عباس مشهور بين العلماء لا ینکر ؛ 
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« وأما الرواية في أبي حنيفة واحمد بن حنبل فموضوعة باطلة لا أصل 
لهاء أما حديث « هو سراج أمتي » فأورده ابن الجوزي في الموضوعات + 
وذكر أن مذهب الشافعي لما اشتهر أراد الحنفية إخماله . فتحدثوا مع 
مأمون بن أحمد السلمي وأحمد بن عبد الله الخوشاري وكانا كذابين 
وضاعين . فوضعا هذا الحديث في مدح أبي حنیفة وذم الشافعي . ويأبى الله 
إلا أن یٹم نوره » . 

« وأما الرواية في أحمد بن حنبل فموضوعة قطعاً لأنا قدمنا أن أحمد كان 
أحفظ الناس للسنة وأشدهم بها إحاطة حتى ثبت أنه كان يذاكر تأليف ألف 
حدیث وأنه قال : خرجت مسندي من سبعمائة ألف حديث وخمسين ألف 
حديث , وجعلته حجة بيني وبين ال وجل » فما لم تجدوه فيه فليس 
بشي٭4ء 


ثم إن هذا الحدیث الذي اور الشيرازي في مناقب أحمد لیس في 
مسنده » فلو كان صحيحا لكان و أو :ال تاس إخراج والإحتجاج به في 
محنته التي ضيق الارض ذكرها » 

فانظر بالله أمرأ يحمل الاتباع على وضع الأحاديث في تفضيل أئمتهم وذم 
بعضهم . وما مبعثه إلا تنافس المذاهب في تفضيل الظواهر ونحوها على 
رعاية المصالح الواضح بيانها الساطع برهانها . فلو اتفقت كلمتهم بطریق ما 
لما كان شيء مما ذكرنا عنهم » 

١‏ واعلم أن من أسباب الخلاف الواقع بين العلماء تعارض الروايات 
والتصوص . وبعض الناس يزعم أن السبب في ذلك عمر بن الخطاب ؛ وذلك 
أن أصحابه استأذنوه في تدوين السنة في ذلك الزمان فمنعهم من ذلك وقال : 
(لا أكتب مع القرآن غیرہ) مع عله أن البي وف قال : « اكتبوا لأبي شاه 
خطبة الوداع ٠‏ وقال : ہ قيدوا العلم بالكتابة » قالوا : فلو ترك الصحابة يدون 
كل واحد منهم ما روي عن الني 5 .لانضبطت السنة ۰ ولم بين أحد 
من الامة وبين النبي کل . في كل حدیث إلا الصحابي الذي دون روايقه + 
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لان تلك الدواوين تتواتر عنهم إلينا كما تواتر البخاري ومسلم ونحوهما م١٣‏ . 

ثم أورد بعد ذلك على نفسه بقوله : « فان قيل خلاف الأمة في مسائل 
الأحكام رحمة وسعة » فلا يحويه حصرهم من جهة واحدة لثلا يضيق مجال 
الإنساع . قلنا هذا الكلام لیس منصوصاً عليه من جهة الشرع حتی يمتثل + 
ولو كان لكان مصلحة الوفاق أرجح من مصلحة الخلاف فتقدم » . 

« ثم ما ذكرتموه من مصلحة الخلاف بالتوسعة على المکلفین معارض 
بمفسدة تعرض منه » وهو أن الآراء إذا اختلفت وتعددت اتبع بعض رم 
بعض المذاهب فأفضى إلى الإنحلال والفجور كما قال بعضهم : 
فاشرب ولط وازن وقامر واحتجج في كل مسألة بقسول إسام 

يعني بذلك شرب النبيذ وعندم لكر في اللواط على رأي أبي حنيفة ؛ 
والوط] في الدبر على ما یمبزی إلى مالك » ولعب الشطرنج على راي 
الشافعي » 

« وأيضاً فان بعض أهل الذمة ریما اراد الإسلام فيمنعه كثرة الخلاف 
وتعدد الآراء ظناً منه أنهم یخطتون . لان الخلاف مبعود عنه بالطبع » ولهذا 
قال الله تعالى : ظ اله نرّل أحسن الحديث كتاباً تشابها 74 أي يشبه بعضه 
بعضاً ويصدق بعضه بعضاً ؛ لا يختلف إلا ہما فيه من المتشابهات وهي ترجع 
إلى المحكمات بطريقها . ولو اعتمدت رعاية المصالح المستفادة من 
قوله رع ) : « لا ضرر ولا ضرار » على ما تقرر » لاتحد طريق الحكم وانتھی 
الخلاف . فلم يكن ذلك شبهة في امتناع من اراد الإسلام من أهل الذمة 
وغيرهم ۰ , 

ومع الغض عما في نصه هذا من خطابية ونطویل قد لا تكون له حاجة » 


(۱) رسالة الطوفي . صن ۱۰۹ إلى ص ۱۱۳ 
()) الزمر ۲۴ 
(*) رسالة الطوفي ٠‏ ص١٦۱‏ 
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إن الاختلاف ضرورة لا يمكن دفعها عن البشر » وهو لا يستدعي الصراع 
والخصام المذهبي مادام أصحابه يسيرون ضمن نطاق الإجتهاد بموضوعية 
تامة » وما دامت الأهواء السياسية وغيرها بعيدة عنه . 

وهذا النوع من الصراع بين أتباع المذاهب كانت من ورائه دائماً عوامل لا 
ترتبط بالدين . 

وكانت السياسة من وراء أكثرها وكثير من هؤلاء المصطرعين لم يكونوا من 
العلماء المجتهدين ء وإنما كانوا مرتزقة باسم الدين لإنسداد أبواب الإجتهاد 
في هذه الفترات التي أرخ لها » وحيث يوجد الغرض والهوى والجهل + 
ومحاولات الإستغلال من تجار الضمائر والمبادىء توجد التفرقة والصراع » 
وأمشال هؤلاء المفرقين من العلماء إنما:تم دمى بيد السلطة تحركها كيفما 
تشاء . 

وإلا فان العالم الصحيح لا إضرء الإختللاف معه في مجالات استنباطه 
وربما سر لعلمه بقيمة ما يأني ب الصراع من تلاقح فكري » وإنماء وتطور 
للافکار التي یمن بها ۔ 

والعلماء في مختلف المجالات العلمية يختافون » وما سمعدا خلافاً 
أوجب الصراع فيما بينهم باسم العلم فضلا عن أن يدب الصراع إلى ابناء 
شعوبهم فيقتتلون. اللهم إلا إذا كانت السلطات من ورائه كما هو الشأن في 
موقف سلطة الكنيسة من بعض العلماء المكتشفين أمثال غاليلو . 

والشيعة أنفسهم رأوا طوائف من علمائهم وهم بحكم فتح أبواب الإجتهاد 
على أنفسهم كانوا يختلفون » وينقد بعضهم آراء البعض الآخر : ومع ذلك 
كله نرى تقديسهم لعلمائهم يكاد يكون منقطع النظير . 

وما استشهد به من الآيات والروايات على المنع من الإختلاف أجنبي عن 
هذا النوع من الإختلاف الذي يقتضيه البحث الموضوعي . لان المنع عن هذا 
النوع منه تعبير آخر عن الدعوة إلى الجمود واماتة الفكر والنظر في شؤون 
الدين ء وهو ما ينافي الدعوة إلى تدبر ما في القرآن والنظر إلى آياته » بل 
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ينافي الدعوة إلى تدبر ما في الكون والحث على استعمال العقل . وهو سا 
طفحت به كثير من الایات والاحادیث . لان طبيعة التدبر واستعمال الفکر تدعو 
إلى اختلاف الرأي 

فالإختلاف المنهي عنه هو الإختلاف الذي يدعو إلى التفرقة وتشتيت 
كلمة الامة . أي الإختلاف الذي يستغل عاطفياً لتفرقة الشعوب لا الاختلاف 
الذي يدعو إليه البحث الموضوعي وهو من أسباب الألفة والتعاطف بين 
آربابه + ففي الاستدلال خلط بين نوعي الاختلاف . 


ومع التغافل عن هذه الناحية فان دعواه بأن رعاية المصالح أمر حقيفي في 
نفسه لا یختلف فيه فهو سبب الاتفاق - لا اعرف لها وجهاً ء لان المصالح 
التي يتطابق عليها العقلاجمجدودة جد » وما عداها كلها موضع 
خلاف بل هي نفسها موضع للخلا كي رفي مواقع تطبيقها كما سبق بيانه في 
مبحث العقل فكيف يكون النظر فیها موظعاً لإتفاق الكلمة وبخاصة إذا وسعنا 
الامر إلى عوالم الظنون بها ,دالا يمام .وهل تكفي مواضع الإتفاق منها لإقامة 
شریعة إذا تجردنا عن التصوص . 

وبهذا يتضح الجواب على ما أورده على نفسه من إشكال واجاب عليه » 
فکون الإختلاف رحمة وسعة مما لا إشكال فيه أصلا إذا كان في حدود البحث 
الموضوعي . والذي يدل عليه كل ما يدل على وجوب المعرفة المستلزمة حتما 
للإختلاف من آيات وأحاديث » ومعارضتها بمفسدة الاخذ بالرخص لا تعتمد 
على اساس . 

فالآخذون بالرخص إما أن یکونوا معتمدين على حجة کان یکون هناك 
مرجع مستوف لشرائط التقليد يسيغ لهم ذلك . فالاخذ بها لا يشكل مفسدة 
وأصحابها معذورون . وإما أن لا يكونوا على حجة » وهؤلاء لا حساب لتا 
معهم لتمردهم على اصل الشريعة في عدم الركون في تصرفاتهم على 
أساس » وكونهم يستغلون الرخص لتبرير أعمالهم أمام الراي العام فإنما هو 
من قبيل الخداع والتمويه » ولو لم تكن هناك رخص لارتكبوا هذه الأعمال 
والتمسوا لها مبررات غير هذه 


تموذج للإسلوب العلمي ( بحث المصالح المرسلة ) ٠٠ ٠٠ ٠...‏ مم ع 

وكون الإختلاف مانعاً من دخول أهل الذمة إلى الإسلام هو الآخر لا 
یخلو من غرابة ء فإن هؤلاء إن كانوا على درجة من الثقافة عرفوا أن هذا 
المقدار من الإختلاف مبرر في جميع الشرائع ٭ ؛ بل هو مما تقتضیه الطبيعة 
البشرية لإستحالة اتفاق الناس في فهم جميع ما يتصل بشؤون شرائعهم ٠‏ بل 

جميع ما يتصل ب بشؤونهم الحياتية وغيرها ء ومتى منم الإختلاف أحداً من 

الدحول في اسلا | 

وهناك ادلة اخری له لا تستحق أن تعرض ويطال فيها الحديث وأجوبنها 
تعرف مما سبق أن عرضناه في مبحث القیاس 

فغلو الطوفي في استعمال المصالح المرسلة وتقديمها على التصوص 
والإجماع لا يستقيم أمره بحال . 


نفاة الإستصلاح وأدلتهم : 

آما نفاة الاستصلاح وفي, مقدهتهم الشافعي فأهم ما استدلوا به 

۱ - إيمانهم بکمال الشري الیل اجان الناس ہ ولو كانت مصالح 
الناس تحتاج إلى أكثر مما شرعه ومسا أرشد إلى الإهتداء به لبيسه ولم بترکه 
لانه سبحانه قال على سبيل الا تتکار : ١‏ أيحسب الانسان أن يشرك 
سدی ۲۱ 

والجواب على هذا الإستدلال أن مثبتي الإستصلاح لا يتكرون وفاء 
الشريعة بحاجات الناس وان أنكروا وفاء التصوص بها » فهم يعتبرون العقول 
من وسائل إدراكها كالنصوص على حد سواء » واهتداء العقول إليها إنما هو 
بهداية اللہ عر وجل لها . فالعقول إذن كاشفة وليست بمشرعة 

۲ ما يستفاد من قول الغزائي وهو يرد على من يريد اعتبار الإستصلاح 
اصلا خامساً و من ظن أنه أصل خامس فقد أخطأ لانا رددنا المصلحة إلى 
حفظ مقاصد الشرع » ومقاصد الشرع تعرف بالكتاب والستة والإجماع ؛ فكل 


(۱) مصادر التشریع » ص ۷۸ ۔ 
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مصلحة لا ترجع إلى حفظ مقصود فهم من الکتاب والسنة والإجماع ؛ وکانت: 
من المصالح الغريبة التي لا تلائم تصرفات الشرع ء فهي باطلة مطروحة » 
ومن صار إليها فقد شرع » كما أن من استحسن فقد شرع » وكل مصلحة 
رجعت إلى حفظ مقصود شرعي علم كونه مقصوداً بالکتاب والسنة والإجماع 
فليس خارجاً من هذه الاصول » لكنه لا يسمى قياساً بل مصلحة مرسلة إذ 
القياس أصل معین . وكون هذه المعاني مقصودة عرفت لا بدلیل واحد » بل 
بأدلة كثيرة لا حصر لها من الكتاب والسنة وقرائن الأحوال وتفاريق الإمارات 
تسمى لذلك مصلحة مرسلة ؛ وإذا فسرنا المصلحة بالمحافظة على مقصود 
الشرع فلا وجه للخلاف في اتباعها ء بل يجب القطع بکونها حجة »() . 

والجواب الذي یصلح - لمثتي. الإستصلاح ‏ التمسك به . إن حصر 
معرفة المصلحة التي تحفظ مقا اسر پانکتاب والسنة والاجماع لا دلیل 
عليه لما سبق من إثبات كاشفية العمل وإذرائمه للمصالح والمفاسد المستلزم 
لإدراك حكم الشارع بها . 

ومع إمكان الإدراك فليس هناك ما يمنع من وقوعه أحياناً ء وعلى اي حال 
فالمسالة مبنائية . 

٣‏ - ما ذکره الآمدي في کتابه الاحکام من أن « المصالح على ما بيّناء 
منقسمة إلى ما عهد من الشارع اعتبارها » والی ما عهد منه إلغاؤهاء 
والمرسلة مترددة بين ذينك القسمین » ولیس إلحاقها باحدهما أولى من لحاقها 
بالاخر » فامتتع الاحتجاج بالمرسل دون شاهد بالاعتبار يبين أنه من قبيل 
المعتبر دون الملغی 7 . 

وموضع الفجوة في هذا الاستدلال اعتبار المصلحة مترددة بين القسمین 
إذا آرید من ترددها ترددها بین ما دل على الاعتبار من التصوص : وما دل على 
الإلغاء لافتراض القائلين بالإستصلاح أن التصوص غير متعرضة لها اعتباراً أو 
(۱) الستصفی ؛ ج ١‏ ص ۱۳ وما بعدها 
(۲) مصادر التشريع ٠‏ ص ۷۹ تقلا عنه . 


نموذج للإسلوب العلمي ( بحث المصالح المرسلة ) . . 5 کر 


إلغاء . وإنما اكتشفوا اعتبارها من قبل الشارع بدليل العقل » فهي إذن معتبرة 
من الشارع ولكن من غير ما عهد منه » فهي قسم ثالث في عرض ذينك 
القسمين ء وان شئت أن تقول أن الإعتبار على قسمين : معهود من الشرع 
بطريق النصوص » ومعهود منه بطريق العقل ؛ وهذه من القسم الثاني وليست 
بأحد القسمين اللذين ذكرهما الآمدي لیقال : « وليس إلحاقها بأحدهما أولى 
من إلحاقها بالاخر » . 


تلخیص وتعقیب : 

وخلاصة ما انتهينا إليه أن تعاریف المصالح المرسلة مختلفة » فبعضها 
ينص على استفادة المصلحة من النصوص والقواعد العامة » كما هو مقتضی 
استفادة الدوالييي والطوفي 


ومقتضی هذا النوع من التصاریفت |لجاقها بالسنة . والاجتهاد فيها إنما 
يكون من قبيل تحقيق المناط سم الاولرم أي تبطبیق الکبری على صغراها 
بعد التماسها ‏ أعني الصغری ۔ بالطرق المجعولة من الشارع لذلك » ولا يضر 
في ذلك كونها غير منصوص علیها بالذات ۰ إذ يكفي في إلحاقها بالسنة 
دخولها تحت مفاهيمها العامة » ومتى اشترطنا في السنة أن تكون خاصة لتكون 
مصدراً من مصادر التشريع ۰ فعدها ‏ بناء على هذه التعاريف ‏ في مقابل 
السنة لا يعرف له وجه 


وأما على تعاريفها الاخر فينحصر إدراکھا بالعقل . والذي يبفي أن يقال 
عنها أنها تختلف من حيث الحجية باختلاف ذلك الإدراك » 
الإدراك كاملا أي إدراكاً للمصلحة بجميع ما يتعلق بها في عوالم تأثيرها في 
مقام جعل الحكم لها من قبل المشرع ‏ فهي حجة ‏ إذ ليس وراء القطع ؛ 
كما سبق تكراره »> مجال لتساؤل أو استفهام ؛ يقول المحقق القمي : 
« والمصالح إما معتبرة في الشرع وبالحكم القطعي من العقل من جهة إدراك 
مصلحة خالية من المفسدة كحفظ الدين والنفس والعقل والمال والنسل ؛ فقد 


اعتبر الشارع صیانتھا وترك ما يدي إلى فسادھا”) . . . الخ ء . 

ولكن القول بحجيتها هنا لا يجعلها دليلاً ستقلا في مقابل العقل » بل 
هي نفس ما عرضناه سابقاً في مبحث حجيته . 

وإن لم يكن إدراكه لها كاملا بان كان قد أدرك المصلحة » واحتمل وجود 
مزاحم لها يمنع من جعل الحكم » أو احتمل أنها فاقدة لبعض شرائط الجعل 
كما هو الغالب فیها » بل لا یتوفر الإدراك الكامل إلا في حالات نادرة وهي 
التي تكون المصلحة ذاتية ‏ كما سبق فان القول بحجيتها ‏ أعني هذا السوع 
من المصالح المرسلة ‏ مما يحتاج إلى دليل . وليس لدينا من الأدلة ما يصلح 
لإثبات ذلك . لما قلناه من أن الإدراك الناقص ‏ وهو الذي لا يشكل الرژية 
الكاملة ‏ ليست حجيته ذاتية » بل+تيّبيحتاجة إلى الجعل والادلة غير وافية 
بإثباته ۔ 

والشك في الحجية كاف للقطح بعدمها لتقومها بالعلم » وقد مر إيضاح 
ذلك كله . 

وبهذا يتضح أن الشيعة لا يقولون بالمصالح المرسلة إلا ما رجع منها إلى 
العقل على سبيل الجزم » كما هو مقتضى مبناهم الذي عرضناه في دليل 
العقل وما عداہ فهو ليس بحجة , فنسبة الاستاذ الخفيف القول بها إلى الشيعة 
ليس بصحيح على إطلاقه » 

ومرة ثالثة أكون مع الطالب العزيز راجيا منه أن يشير إلى مواضع عناصر 
الأسلوب العلمي في هذا البحث 


۹۲ القوائین المحكمة . ج ۲ ص‎ )١( 


سے 


- الموهبة 

- الذهنية العلمية 

المنهجية 

- المعرفة العلمیة 

- الامنة في النقل 
الصدق في القول 

- الصراحة في الراي 

- الموضوعية 

الوضوع 

- الاسلوبية 

- الاخلاقیة 


۱ 
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صفات الباحث 


من أهم الصفات التي ينبغي أن يتحلى بها الباحث ۰ أو الشروط - كما 
يعبر عنها بعضهم - والتي يراد بها المؤهلات المكونة لشخصية الباحث : 
١۔‏ الموهية : 

ويراد بها الإستعداد الفطري لَلَیَلْعَرَہ للبراعة فیما يريد القيام به من 
سلوك فکریاً كان أو عملياً . 

ومعنى هذا أن العنصر الاساسي في تكوين شخصية الباحث أن يكون لديه 
الاستعداد الفطري والقابلية للبحث 

والاختبار - عادة - هو الذي يكشف عن مدى استعداد الشخص للبحث أو 
عدم استعداده . 

قمتی ما وجد المرء نفسه موهوباً في هذا المجال » کان هذا هو الخطوة 
الاولی للإنطلاق في تنمية القدرة على البحث لدیه 
۲ - الذهنية العلمية + 

ويعنى بها - في هذا السیاق - القدرة على التفکیر تفکیراً علمياً . 

والعامل الذي يساعد على تکوین وصياغة الذهنية العلمية لدى الفرد هو 
ممارسة عملية النقد العلمي » وباستمرار 

فمتى ما کان هذا ء وكان المرء ذا قابلية لان تكون لديه الذهنية العلمية » 


IEE 7‏ ۰ اصول البحث 
54 لأن تصوغ هذه الممارسات العلمية وأمثالها ذهنيته صياغة علمية قادرة 
على التفكير طبق قوانيئه العلمية . 

والاختبار - أيضاً - هو الذي يكشف عن وجود الذهنية العلمية أو عدم 
وجودها . 

ومتى كان الإنسان ذا ذهنية علمية ء كانت هذه الخطوة الثانية له للإنطلاق 
في تنمية القدرة على البحث لديه . 
٣۔‏ المنهجية : 

ویراد بها - هنا أن يكون المرء عارفاً بأصول المنهج العلمي العام » 
وقواعد المنهج العلمي الخاص » اللذيين يناسبان موضوع بحثه 

مع وجود القدرة لديه على انهيييية جم وفق قوانين المنهجين ليصل إلى 
نتائج سليمة في بحنه 
٤‏ - المعرفة العلمية : 

وهي أن يكون الباحث متخصصاً في موضوع بحثه آو- على اقل تقدیر۔ 
ملم لام افأ كاف بموضوع بسن 

وكذلك فيما يلابس موضوعه من معارف علمية أخرى يفتقر إليها في 
الث . 
۰ - الامانة في النقل : 

وهي أن يكون أميناً نیما ينقله من التصوص أو الأراء أو غيرهما. فلا 
یقدم على الزيد فيها أو النفص منها ء أو التغيير بشکل أو آخر ء أو الإنتحال » 
والسرقة 

وان يتوثق من نسبة النص إلى مصدره والراي إلى قائله . 
- الصدق في القول : 

وأن یکون صادقاً في كل ما يقوله في بحثه صدقاً يحمّله مسؤولية المخالفة 


صفات الاح ری ا اء ن ود ماه یی 9ئ 
أو التزوير أو ما إليهما . 
۷۔ الصراحة في الرأي : 

وأن يكون صريحاً في إبداء ما يتوصل إليه من رأي ء لان الباحث ناشدٌ 
حقيقةٍ » والحقيقة لا تقبل التضبيب أو النظلیم . 
۸ - الموضوعية اا0اءء(05 : 

وهي أن يكون الباحث مع موضوع بحثه فقط . فلا یقحم في مبادثه أو 
مطالبه اي اعتبار شخصي . وانما ینظر الاشیاء ویتصورها على ما هي عليه » 
غير أن يشوبها بنظرة ضيقة أو بتحیز خاص . 


أن يتجرد الباحث من اعتبارایه الا لإشخصية . ویدخل الموضوع 
بذهنية علمية لا نأثير للعواطف علیها وینتهی نه إلى ما ینهیه إليه . 

ویقابل الموضوعية : اه نزاو زطا5ي وهي تعني تاثر الباحث 
باعتباراته الذاتية ونوازعه الشخصية . ولذا عبر عنها بعضهم بالانجاه التأثري . 


۹۔ الوضوح : 
ويراد به أن یکون الباحث واضحاً في : 
- الهدف من البحث . 
- خطوات البحث . 

نتائج البحث , 

فیتعد عن الغموض ‏ ویتجنب الانغلاق . 


۰ - الأسلوبية : 

وهي أن یلتزم الباحث الأسلوب العلمي في بحثه . 
۱- الأخلافية + 

وهي أن يتحلى ب : 


TEY‏ 55 : 0ئ ل ى 

أ الصبر » لان البحث مسؤولية » والمسؤولية لا بد لھا من تحمل » 
والتحمل بطبيعته يتطلب الصبر ۔ 

ب ۔ والمشابرة على مواصلة البحث فلا تثنيه العوائق والصعوبات » بل 
يعمل على تذليلها وتسهيلها 

ج- الاحترام لاراء الآخرين مهما ضؤلت أو هزلت » ومهما عظمت أو 
خطرت . 

ذلك أن الإحترام من أجل وأجمل سمات العالم » فلا ينبغي للباحث أن 
يسقط من شخصيته هذه السمة الجليلة الجميلة 

د۔ التواضع . فلا يأخذن الباحيش الغرور بما قد بصل إليه من نتائج ذات 
قيمة علمية ‏ لان الغرور مطية الهلالة 2 


وقال حاجي + بیان صقت" البآحث وشروط بحثه : 
« وشرط في التالي 
١‏ - إتمام الغرض الذي وضع الكتاب لاجله من غير زيادة ولا نقص . 
۲ - وهجر اللفظ الغريب وأنواع المجاز ۰ اللهم إلا في الرمز 
۴۔ والإحتراز عن إدخال علم في علم آخر . 
٤‏ - وعن الإحتجاج ہما يشوقف بيانه على المحتج به عليه لغلا يلزم 
الدور . 
وزاد المتاخرون : 
٥۔‏ اشتراط حسن الترتیب . 
٦۔‏ ووجازة اللفظ . 
۷- ووضوح الدلالة ۔ 


وينبغي أن يكون مسوقاً على حسب إدراك أهل الزمان » وبمقتضى ما 
تدعوهم إليه الحاجة ء قمتى كانت الخواطر ثاقبة ء والافهام للمراد من الکتب 


صقات لاعف و بس ماخ یں 0ب 5 مو سی 


متناولة ٠‏ قام الإختصار لها مقام الاکثار » وأغنت بالتلویح عن التصریح ۰ وال 
فلا بد من كشف وبیان وإيضاح وبرهان ينبه الذاهل » ويوقظ الغافل ٣۷٢‏ . 


(۱) كشف الظنون ۳۰/۱۔ ۳۹ . 
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فروط انبعت 


- إمكانية البحث 

- توفر المدة الكافية للبحث 
- أهمية البحث 

فائدة البحث 

- التجديد في البحث 

- توفر مصادر البحث 


رصح 
ججح << سح 
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شروط البحث 


من أهم الشروط التي ينبغي أن يتوفر عليها البحث لكي يكون بحثاً حياً 
وذا فائدة » الشروط التالية : 
١۔‏ إمكانية البحث + 

وأعني بذلك أن لا يكون "لین خوضتوعتنتحيل معالجته لعدم قدرة 
الإنسان على ذلك كمعرفة حقيقة الذات الإلهية » فإنها من الأمور التي يمتنع 
على الإنسان إخضاعها للبحث لإستحالة الوصول فيها إلى النتيجة المطلوبة » 
لانھا فوق مستوى الإدراك العقلي للإنسان 


ويلحق بالمستحیل الموضوعات المتعسر معالجتها . إما لعدم قدرة 
الإنسان على الوصول إلى ذلك . أو لان كلفة البحث بدنياً ومالباً أكثر بکئیر 
مما قد يحصل عليه الباحث من نتائج » كمحاولة معرفة ما وراء المجموعة 
الشمسية ثلا ۔ 
۲ - توفر المدة الكافية للبحث : 

ذلك آن المدة الزمتة آي بستطی آن بفرها الاحث ليخ إذا کانت تر 


كافية لاعداد بحثه أو إجرائه لا فاندة من دخوله في البحث لانه يعلم مسبقا أنه 
لن يصل في مدته المقدورة له إلى النتيجة المطلوبة . 


۸ .. یں مر 3 .... أصول البحث 
۳ أهمية البحث + 

وأريد بها أن يكون البحث ذا قيمة علمية تعطيه أهميته المبررة للدخول 
فيه . 
> - فائدة البحث + 

وأقصد من هذا أن يكون البحث في نتائجه ذا فائدة للبشرية » دنيوية 
كانت تلكم الفائدة أو أخروية 

ذلك أن البحث إذا لم يكن له فائدة هكذا يكون مضيعة لوقت الباحد 
وجهده اللذین يمكن أن یفید منهما في مجال آخر ذي فائدة 
٥۔‏ التجديد في البحث : 

وهو أن يأتي الباحث في باح هديم مبتكر . أو جديد يضيفه إلى تجارب 
من سبقه في مثل بحثہ لیکملها از یتکامل مھا 

والجديد قد يكون في الفکترة" وقد يكتول في العرض . وقد يكون في 
غيرهما . 

وأفاد حاجي خليفة في هذا بقوله « ثم إن التألیف على سبعة أقسام لا 
یزلف عالم عاقل إلا فيها » وهي 

١۔‏ إِمَا شي» لم يسبق إليه فيخترعه 

۲ - أو شيء ناقص يتممه . 

۳- أو شيء مغلق يشرحه 

. أو شيء طوبل يختصره دون أن يخل بشيء من معانيه‎ - ٤ 

© - أو شيءمتفرق يجمعه . 

٦۔‏ أو شيء مختلط يرتيه 

۷۔ أو شيء أخطأ فيه مصنفه فيصلحه . 

وينبغي لكل مؤلف كتاب في فن قد سبق إليه أن لا يخلو کتابه من خمس 
فوائد : 


شروط البحث . 3 ۹ 

١۔‏ استنباط شيء كان معضلا . 

۲ - أو جمعه إن كان مفرقاً 

۳۔ أو شرحه إن كان غامضاً 

٤‏ ۔ أو حسن نظم وتأليف 

5 أو إسقاط حشو وتطويل ۲۲۰ . 

ذلك أن الباحث إذا لم يضف جدیداً يكون قد اضاع وقتأ كان بإمكانه أن 
يستفيد منه في مجال آخر یحقق فيه الجديد المطلوب . 
٦۔‏ توفر مصادر البحث : 

وهذا مما لا بد منه لنجاح البحث في مسيرته ۰ وفي وصوله إلى النتيجة 
المطلوبة . 

لان عدم توفر المصادر يعني عدم توفر باد البحث . والبحث بلا مادة لا 
يكون بحثاً . 

إن هذه الشروط المذكورة > وما إليهاً من شروط أخرى یراها الباحث 
أساسية في بحثه » لا بد من التأكد منها قبل القدوم على إعداد أو إجراء 
البحث » ليضمن الباحث لبحثه النجاح في تطبيق خطواته وتحقيق نتيجته . 


(۱) كشف الظون ۳۵/۱ . 
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تعيين موضوع البحث 

- وضع قائمة بعناوين مصادر البحث 
قراءة المصادر 

- تصنيف المصادر 

- وضع خطة البحث 

- تعبين منهج البحث 


qq 
اح ھڈچ ‫۰ ااا اااي‎ 


مم 


كسد 


مقدمات البحث 


لا بد للباحث قبل البدء بإعداد البحث ‏ تحضیراً أو كتابة - من التمهيد 
لذلك بالمعدات أو المقدمات التالية : 


: نعيين موضوع البحث‎ -١ 
وهي أن يقوم الباحث بیس جف كينا واضحاً يجسده أمامه‎ 
. تجسیدا كاملا فيضعه نصب عينيه شكلا ومضمونا‎ 
. وذلك لان كل ما هو آت من مقدمات متوقف على هذه المقدمة‎ 


۲ - وضع قائمة بعناوين مصادر الموضوع : 

وبعد أن يعين الباحث موضوع بحثه بنتقل إلى إعداد المقدمة الثانية من 
مقدمات بحثه » وهي : 

. مراجعة المكتبات » عامة وخاصة » ومتخصصة وغیر متخصصة‎ - ١ 

۲ - قراءة فهارس الكتب » العامة » والمتخصصة . 

۳- فحص الدوريات العلمية » العامة ء والمتخصصة ۔ 

. ۔ مساءلة الأساتذة المعنيين بمثل بحثه » متخصصين وهاوين‎ ٤ 

٥۔‏ ثم جمع جميع ما يقف عليه من عناوين الكتب والأبحاث التي لها 
ارتباط بموضوع بحثه » وعمل قائمة فهرسية بها . تحتوي البيانات التالية : 

١۔‏ عنوان الکتاب . 


rE‏ 1 ۰۰۰۰۰۰ أصول البحث 

- اسم المؤلف . 

- مكان وزمان الطبع ( او اسم المكتبة التي تحتفظ به إن كان مخطوطاً 
مع ذکر رقمه فها ) . 

- عدد الطبعة ۔ 

- ملحوظة . تتضمن مدی علاقة الکتاب بموضوع البحث . 

۲ - عنوان البحث . 

اسم الکاتب . 

- اسم الدورية . 

- تاريخ وعدد الاصدار . 

- ملحوظة » تتضمن مدی علاقة البحث بموضوع بحثه . 
٣۔‏ قراءة المصادر : 

ثم يقوم الباحث بقراءة المعتادز التي آدرجها في القائمة قراءة متائية 
وفاحصة ‏ يهدف منها إلى 

أ التمییز بين المصدر الاساسي بالنسبة إلى موضوع بحثه . والاخر غير 
الاساسي ۔ 
ب ۔ معرفة ما في محتویاتها من مادة علمية ترتبط بموضوع بحثه معرفة 
تیسر له الرجوع إليها والإستفادة منها 
١‏ - تصنيف المصادر + 


وفي هدي قراءة الباحث للمصادر وتعرفه الاساسي منها وغیر الاسساسي + 
یصنف المصادر المذکورة في القائمة الاولی إلى قائمنین هما : 

- قائمة المصادر الأساسية : 

ویضمنها عناوین المصادر الأساسية بالنسبة لموضوع بحثه 

ب ۔ قائمة المراجع الانوية : 

ویضمنها عناوین المراجم الثانوية بالنسبة لموضوع بحثه . 


لتكون القائمة الاولی المنهل لمادة موضوع بحثه يرده ویصدر عنه بما 
يحتاجه منها ۔ 

وتكون القائمة الثانية الموثل الذي يأنس إلبه ویسٹانس به في إلف 
من الضوء على مادة موضوع بحثه المذكورة في المصادر الأساسیة ۔ 

وتبقی هانان القائمتان مفتوحتين ليضيف إليهما كل ما يعشر عليه بعد 
إعدادهما مما يدخل فيهما من مصادر أو مراجع . 
۰ وضع خطة البحث : 


وبعد أن ینتھي الباحث من تصنيف المصادر مستهدياً إلى ذلك بقراءتها » 
عليه أن ينتقل إلى إعداد مقدمة أخرى مهمة جداً في مساعدته على البحث » 
ودلالته على مسالك طريقه » هي (خنظة آلییٹ ) ۰ مستهدياً إليها من قرادته 
المصادر أيضاً . 

ويشترط فيها أن تنظم بتویب نقاط البحث فیها وخطواته تنظیماً عضوياً 
يرابط بیٹھا » ووضع كل نقطة في موضعها من حیث التقديم والتأخير والاهمية 
العلمية . 

ذلك أن الخطة ترسم للباحث نفسِه وأمام قارثه « الخطوط العريضة 
الأساسية التي يسير عليها الباحث في بحثه » أو هي الصورة الصغيرة لما 
سيكون عليه البحث 6 . 

وتحتوي الخطة ذكر التالي : 

: عنوان البحث‎ ١ 

وينبغي أن يكون واضحاً معرباً وحاكياً عن حقيقة البحث وواقعه ۔ 

: المقدمة‎ - ١ 

وتشتمل على النقاط التالية : 


(۱) ايسر الوسائل في كتابة البحوث والرسائل ص 18 ط ۲ . 


1 : 7 یج ۰.۰۰.۰ رک 


أ- ذكر سبب اختیار الموضوع . 
ب ۔ بيان مختصر لمحتويات أبواب البحث . 
۳۔ التمهيد : 
وقد يطلق عليه ( الباب التمهيدي ) » وربما سماہ بعضهم 
ب( المدخل ) » وآخر ب ( التوطثة ) 
وهو من المدخولات الحديثة في التاليف العربي تاثراً بالتأليف الغربي . 
كما أن التعبير عنه ب ( باب ) تعبير تجوزي إذ ليس هو من جوهر موضوع 
البحث » وإنما هو تمهيد ومدخل له 
وكلمة ( تمهيد ) - في واقعها - ترجمة للكلمة الإنجليزية 1015000100 . 
وفيه يذكر الباحث النقاط لت سيستمرفيها من : 
- ملابسات موضوع بحله | 
- أو ما يلقي عليه الضوء من.قريب . 
- والمنهج الذي سيتبعه في بحله . 
- وما إلى هذه من تعريف لمصادر بحثه 
_ وأشياء أخرى براها ممهدة لإنطلاقه في البحث . 
٤‏ - بيانات تبویب البحث بذكر عناوين أبوابه وفصوله » أو عناوين 
مواضيعه التفصيلية . 
ه ‏ الخاتمة 
وتتضمن عادة 
_ خلاصة البحث . 
- ونتائج البحث 
ولان هذا لا يتأتى إل بعد الانتهاء من البحث ۰ تذکر في الخطة مجردة 
من ذلك 
وكذلك ما یلیها من خطوة » وهي : 


مقدمات البحث . . ںہ 132۷ 
- الفهارس : 
وتنقسم الخطة إلى : مجملة ومفصلة ۔ 
أ المجملة : 
وهي التي يقتصر فيها الباحث على ذكر النقاط المذكورة في أعلاه دونما 
تفصيل لها أو شرح . 
ب المفصلة : 


وهي التي يفصل ویشرح فبها الباحث ما يحتويه التمهيد والأبواب تفصيلاً 
وافياً يأتي وكأنه في شكله اختصار للبحث . 
٦۔‏ تعيين منهج الب البحث : 

راعني به هنا ( منهج البحث النام )لك أن خطة البحث نهائية كانت 
أو ابتدائية » تسلمنا ‏ بطبيعة الحال إلى دید المنهج العام الذي ينبغي أن 
نسير عليه ء وناخذ بتعليماته فی البجث ‏ وقد تفرض علینا ذلك فرضا . 

فعلى ضوء الخطة نتعرف إن كان الموضوع عقلیاً أو نقلياً أو غيرهما ء 
وهل يتطلب متھجاً منفرداً أو منهجاً متكاملا . 

في هدي هذا نعيّن المنهج العام لموضوع البحث . 


كسد 


طريقة أداء البحث 


المحاضرة 
- الكتابة 
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ک كسد 


طريقة اداء البحث 


وللبحث أكثر من طريقة یژدق يها »دم من خلالها للمستمع أو 
القارىء ء وأهمها : طريقة المحاضرة وطريقة الكتابة 
١۔‏ المحاضرة : 

المحاضرة ‏ بالمعنی المعروف لدينا اليوم ‏ من الكلم المحدثة . 

ومن غير شك أنها أخذت من ( حاضرٌ القوم ) إذا جالسهم وحادثهم بما 
تحضر ترجمةً للكلمة الإنجليزية ۷۸۷۶ ما ۔ 

فالباحث قد يعد بحشه ويستظهره أو يستحضره في ذهنه ۰ ثم يلقيه على 
مستمعيه ارتجالاً . 

ونستطيع أن نعبر عنه في هذه الحالة ب ( البحث الشفوي ) . 
۲ - الکتابة : 

وقد یقوم الباحث بتدوين وکتابة بحثه بشکل ما یعرف حدیثا ب ( البحث ) 
عندما ينشر في |حدی الدوریات » أو على هيثة کتاب . فیمکن أن يعبر عنه 
في هذه الحالة ب ( البحث التحريري ) . 

ويشترك البحثان في طريقة الإعداد مع اختلاف يسير - كما سياتي . 
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كسد 


طریقة مداد البعت 


- جمع مادة البحث 
- صياغة البحث 


ظ 
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كسد 


طريقة اعداد البحث 


لا بذ لنا۔ بعد أن عرفنا مقدمات البحث وكيفية أدائه من معرفة كيفية 
إعدادہ ۔ 

ولبيان هذا نقول : إننا نمر في لیخد البحث بمرحلتين هما : 

جمع مادة البحث ؛ وصياغة البحث 
-١‏ جمع مادة البحث : 

ولجمع المادة العلمية الخاصة للبحث يقوم الباحث بعملين متتابعين ۰ 
اهما : 

أ- إعداد أوراق الجمع . وهي على وعين : 

_ البطاقات . 

_ الملف . 

وللباحث أن يختار آیهما ایسر وأسهل له . 

أما البطاقات : 

وتسمى أيضاً بالجذاذة والجزازة والرقعة » وهي ترجمات للكلمة 
الإنجليزية ٥٥:8‏ ۰ وللکلمة الفرنسية 61:06 . 

وقد نستعمل الكلمتان الإنجليزية 


و(فیشه) . 


نسية معربتين ۰ فيقال ( کارت ) 


فمنها ما هو معد لهذا يباع في المكتبات السوقیة . 
وقد يعدها الباحث نفسه كما يرغب ویتطلبه بحثه . 
يسجل عليها الباحث كل ما يراه مرتبطا بحله من مقروآته في المصادر من 

كتب ودوريات وغیرهما ء أو من مسموعاته من المعنيين من ذوي الاختصاص 

أو ذوي الخبرة . 
ثم یقوم بتصنيفها حسب الموضوعات ضمن حرم . کل حزمة تحمل 

عنوان موضوعها . 
يعدها هکذا تسهیلا للرجوع إليها آثناه صياغة البحث . 
والملف - وهو النوع الثاني - هو دفتسر أو مجموعبة أوراق بین دفتین 

تلفهما ء فهو الاخر مما یستعمل في مع المادة العلمية للبحث . 
یقسمه الباحث وفق موضوحاتبخله إلمذكورة في خطة البحث ویدرج 

تحت کل عنوان ما براه من مال 
ویشترط في جمع المادء العلمَيَة للبت شواء كانت في بطاقات أو 

ضمن ملف ما يلي : 

ذكر عنوان المصدر : 
فان كان کتاباً : ذكر اسمه واسم مؤلفه ‏ ومحققه أو مترجمه إن کانا۔* 

وبيانات طبعه » ورقم جزئه إن كان . ورقم الصفحة أو الصفحات . 
وان كان دورية ؛ ذكر عنوان الموضوع المنقول منه ء واسم الكاتب- 

والمترجم إن كان . واسم الدورية وعنوانها » وتاريخ إصدارها » ورقم 

العدد » ورقم الصفحة أو الصفحات . 
وان كان شخصاً من المعنيين : ذكر اسمه كاملا ولقبه العلمي ومجال 

تخصصه . وعنوانه الكامل . 

۲ - الأمانة في النقل : 
بأن ينقل الباحث المادة من المصدر كما هي من غير زيد فیها أو نقص 


طریقة إعداد البحث . . .۰۰۰ . مو 224 و ذو 
منها » أو تغيير لها » أو اصلاح لخطتها . 

وإذا كانت لديه ملاحظة على شيء فيها يريد تسجيلها حتى لا ينسى » 
يذكرها أسفلها بعد عبارة ( ملاحظة من الباحث ) 
۲- صياغة البحث : 

ويراد بها 

وبها يفترق البحث عن المحاضرة كطريقتين لاداء البحث ۰ ففي 
المحاضرة يدون الباحث خلاصات بحثه أمام كل نقطة من نقط خطته ليفيد 
منها كمذكرات له أثناء إلقاء محاضرته إرتجالاً . 


ويسير الباحث في كتابة بحثه الخطوات التالية : 


_ كتابة المسودة کتاية المبيضة . 
- كتابة التعليق ۔ يذ هرس 
- المراجعة الأولية صفق الجعمة الأخيرة 


2 طهه16‎ copy المسودة‎ ( - ١ 

المسودة ‏ كما تعرّف معجمياً ‏ : ٠‏ الصحيفة أو الصحائف تكتب او 
کتابة ٠‏ ثم تنقح وتحرر وتبيض 2070 

وهي أول ما يبدأ الباحث به 

واول ما يبدأ كتابته فيها أبواب بحثه وفصوله » أو موضوعاته . أعني أنه 
يرجىء كتابة المقدمة والخاتمة حتى الانتهاء من كتابة الابواب . 

وأول ما يبدأ به من الابواب الباب التمهيدي 

وبعد أن ينتهي من كتابة موضوعات البحث تمهيداً وجوھراً ينتقل إلى كتابة 
الخاتمة فالمقدمة . 

۲ ( التعليق عاه)دمهة ) : 


وهو كتابة النعلیقات . وهي ‏ كما هو واضح ‏ جمع تعليقة . 


(۱) المعجم الوسيط : مادة ( سود ) 


۳۸ وتوم بق مر وا جو ور نولي عع دخ ها دجا و اندو ارجات 
والتعليقة ‏ كما تعرّف معجمیاً - : « ما يذكر في حاشية الکتاب من شرح 
لبعض نصه : وما يجري هذا المجری ,20 . 
ويراد بالحاشية - هنا أسفل صفحة الکتاب أخذاً من حاشية الثوب . 
ویتضمن التعلیق النقاط التالية : 
۱ - تخریج الایات القرآنية : 
أ بذكر رقم السورة فرقم الآية ء بینهما خط مائل : 4/۱ . 
ب أو بذكر اسم السورة فرقم الاية : بينهما نقطتان : البقرة : ۲۵ . 


۲ - تخريج الاحادیث : 

أ بذکر مصادرها الاصول . 

ب - أو بذكر مصادرها الناقلة لھا گن مصادرها الاصول إن لم یستطع 
الباحث لاسباب قاهرة ومانعة مل الوقوق علیها . 

۳- تخریج النصوص الاعبريءالمنقولة . سواء كانت ماثورات أو أمثالاً أو 
اشعاراً أو غيرها : 

أ بذكر مصدرها المباشر . 

ب أو بذكر المصدر غير المباشر الناقل عن المباشر » وهكذا . إن لم 
بعثر على المصدر المباشر لسبب قاهر . 

. توضيح معاني المفردات مستقاة من المعاجم اللغوية الموثقة‎ - ٤ 

٥۔‏ ترجمة الاعلام ترجمة مختصرة ججداً . سواء كانت تلكم الاعلام 
لاناسي أو لمواضع جغرافية أو لغيرهما . 

- الملاحظات الاستطرادية التي یتطلیها سياق البحث . 

۷- شرح المصطلحات التي يرى الباحث ضرورة شرحها » ولم يكن 
شرحها من جوهر البحث وصلب موضوعه . لانها إن كانت کذلك تشرح في 
متن الکتاب . 


(۱) المعجم الوسيط : مادة ( علق ) 


طریقة إعداد البحث ...۰۰۰ . 2 پیھک یج بی ین دا پان 

۸ - وكذلك الشأن في توضیح القواعد والنظريات وما إليها . 

٣۔‏ ( المراجمة الأولية ) : 

وبعد أن ينتهي الباحث من تسويد مادة بحثه والتعليق عليها یضوم 
بمراجعتها المراجعة الأولى للتاکد من : 

_ سلامة تعبيره ووضوحه 

- سلامة منقولاته . 

صحة تعليقاته . 

فيصوب ما يرى ضرورة تصويبه وتصحيحه . 

٤۔‏ ( المبيضة Copy‏ ممعت ) : 

وهي الصورة النهائية أو الشکل" لایر لکتابة البحث . 

وفیها ينتهي الباحث من کل مستازمات 'الیاحث من : 

۱ - تنظيم وتبویب محتونتة لوف الخطة الاخیرة له التي استقر 
علیها رأي الباحث واستند إليها في صياغة بحثه الصياغة الأخيرة 

۲ - ضبط المفردات التي تحتاج إلى ضبط بشکلها بالسکون والحرکة 
والمدّة والشدّة . 

٣۔‏ الترقيم » بالقيام بالتالي : 

وضع العناوين الاصول في وسط أعلى الصفحة » والعناوين الفروع في 
الجانب بين قوسین : () ۰ أو فوق خط للك . 

- تقویس الآية بقوسين موردین  :‏ ۰ والحدیث بقوسین عاديين : 
() ء والتصوص الأخرى بقوسین مزدوجین : ٥٢‏ . 

- وضع الفاصلة . في نهاية کل جملة ‏ أو فقرة تامة . 

-. وضع النقطة . في نهاية کل فصل تام من الکلام . 

- وضع الجملة المعترضة والكلام المعترض بین خطین افقيين :< 2 

وشح الا لني یه ایت بين سی ین :| ۱ 


3 002 / + تج 
وضع علامة الإستفهام ؟ بعد الجملة الإستفهامية . 
وضع علامة التعجب ! بعد جملة التعجب ۔ 
۔. وضع علامة التعليل ؛ قبل التعلیل ۔ 
- وضع النقطتين الشارحتین : قبل الشرح 
- وضع النقطتين المقسّمنين مع الخط الافقي : ۔ قبل التقسيم . 
- وضع أرقام الهوامش بين قوسين صغيرين بعد موضع التعليق ٠”‏ 
( الفهرس 19066 ) 


وبعد أن ينتهي الباحث من کل ما تقدم يقوم بوضع الفهارس التالية : 


١۔‏ فهرست المراجع التي رجم إليها ٠‏ وتدون كالتالي : 

أ عنوان الکتاب . اسم المؤلقيةي راسم المحقق أو المترجم إن کانا » 
بيانات النشر إن كان الكتاب مطإٰوعلباو جانا الخط إن كان مخطوطاً . 

ب - أو لقب المؤلف فاسماةتحتيؤاق”التكتاب . بيانات النشر أو الخط 

ج - عنوان البحث » ماکان حننوان الدورية المنشور فیها , 
بيانات الدورية 

۲ - فهرست محتویات الکتاب 

| - فهرس إجمالي . تذکر فيه عناوین الموضوعات الرئيسة . 

ب أو فهرس تفصيلي » تذکر فيه عناوین الموضوعات السرئيسة 
والموضوعات الفرعية 

وقد يكون هذا مع شيء من الشرح . 

٦۔‏ ( المراجعة الأخيرة ) : 

وبعد هذا كله يقوم الباحث بمراجعة ما كتبه من أوله إلى آخره ليصحح ما 
قد أخطأ فيه من ندوين الكلمة أو تشكيلها . وما إلى هذا ء لیخرج البحث 
سليماً ونظیفاً في شكله النهائي وصورته الأخيرة 

- والحمد لله رب العالمين - 


المراجع 


١۔‏ القرآن الکریم ۔ 

٢۔‏ الاراضي : مجموعة دراسات وبحوث فقهية إسلامية » محمد إسحاق 
الفياض » ( النجف الاشرف : مظبعة“الآداب ۱۹۸۱ م ) . 

٣۔‏ أساس البلاغة » محمود بن مر الزمخشري » تحقيق عبد الرحيم محمود 
( بيروت : دار المعرفة ۱۹۷۹-۱۳۹۹ م ) . 

44 الإستبصار فيما اختلف من الاخبار » محمد بن الحسن الطوسي ء تحفيق 
حسن الخرسان ( بيروت : دار الأضواء ١401‏ ه- ۱۹۸۵ م ) ط ۳ . 

۵ - الإسلام يتحدى » وحيد الدين خان ء ط ‏ . 

٦۔‏ أصول البحث العلمي ومناهجه » أحمد بدر ( القاهرة : دار المعارف 
۹ م) ط ۵ . 

۷- الاصول العامة للفقه المقارن : مدخل إلى دراسة الفقه المقارن ‏ محمد 
تقي الحکیم ( بيروت : دار الاندلس 1518 م ) ط ۲ . 

۸۔ اصول الفقه ء محمد رضا المظفر ( القطیف : مکتبة الزواد -) . 

۹۔ إعراب القرآن » أحمد بن محمد النحاس ‏ تحقیق زهیر غازي زاهد 
( بخداد : مطبعة العاني ۱۳۹۷ ه- ۱۹۷۷ م ) - 
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١‏ - الأعلام قاموس تراجم لأشهر الرجال والنساء من العرب والمستعربین 
والمستشرقین » خير الدين الزركلي ( بيروت : دار العلم للملايين 
۹ء)) ط٤‏ 

۱ - الانسان ذلك المجھول . ألكسس کاریل . تعريب شفيق أسعد فريد ء 
ط۳ 

۲- الإنصاف في مسائل الخلاف بین النحویین البصريين والكوفيين » 
عبد الرحمن بن محمد الأنباري (- : دار الجيل ۱۹۸۲ م) . 

۳ أيسر الوسائل في كتابة البحوث والرسائل » عمر بن غرامه العمروي 
( الرياض : دار عالم الكتب ۱۸۰۸ ه- ۱۹۸۸ م ) ط ۲ . 

شعر » جمع عبد الهاذي اي » مخطوطة خاصة . 

٠١‏ - البحث الاديي : طبيعته + تتاجتة :"اصوله . مصادره . شوقي ضيف 
( القاهرة : دار المعار .350 مط x‏ 

٦۔‏ البحث العلمي الحديث » أحمد جمال الدين ظاهر ومحمد أحمد زبادة 

دار الشروق ۱۳۹۹ ه ‏ ۱۹۷۹ م ) ط ۱ . 


(جدة : 
۷۔ البحث العلمي : مفهومه . أدواته . أساليبه . ذوفان عبيدات 
وعبد الرحمن عدس وکاید عبد الحق ( عمَان : دار الفکر ۱۹۸۹ م ) 


.٤ط‎ 

۸۔ البحث العلمي : مناهجه وتقنياته . محمد زيان عمر ( - : مطبعة خالد 
حسن الطرابيشي -) . 

۹۔ بلاغة الإمام علي » أحمد محمد الحوفي ( القاهرة : دار نهضة مصر 
۷ م( . 


: تاج العروس من جواهر القاموس » محمد مرتضى الزبيدي ( القاهرة‎ - ٠١ 
. » ه) « مصورة‎ ٠١١١ المطبعة الخيرية‎ 
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تاریخ الأدب العربي ء أحمد حسن الزيات ( بیروت : دار الثقافة ) 
ط. 

التحرير الطاووسي : المستخرج من کتاب حل الإشكال في معرفة 
الرجال للسیسد أحمد بن طاووس الحسيني » حسن بن زين الدين 
العاملي » تحقيق محمد حسن ترحيني ( بيروت : مؤسسة الاعلمي 
۸ ه - ۱۹۸۸ ۸) ط۱ 

تحقيق التراث » عبد الهادي الفضلي ( جدة : مکتبة العلم ۱۸۰۲ ه- 
۲ م )طا . 

التربية الدينية : دراسة منهجية لاصول العقيدة الاسلامية » عبد الهادي 
الفضلي ( الکویت : مکتبة الالفین ت 

التعریفات ۰ علي بن محمد الشریف اللجرجاني ( بیروت : مکتبة لبنان 
(A‏ 

تفسير البحر المحیط . أبو حيان الاندلسي ( الرياض : مكتبة النصر 
الحديثة ‏ ) « مصورة » . 

التوحيد » محمد بن علي الصدوق » تحقيق هاشم الحسيني الطهراني 
( بيروت : دار المعرفة -) . 

التيسير في القراءات السبع » عثمان بن سعيد الداين ۰ تحقيق أوتويرتزل 
( استانبول : مطبعة الدولة ۱۹۳۰ م) . 


جواهر الكلام في شرح شرائع الإسلام » محمد حسن النجفي » تحقیق 
عباس القوچاني ( بيروت : دار إحياء التراث العربي 2۱۹۸۱ ) ط ۷ . 
الحدائق الناضرة في أحكام العترة الطاهرة ء يوسف البحراني » تحقيق 
محمد تقي الأيرواني ( بيروت : دار الأضواء ۱۸۰۵ ه- ۹۸١‏ م) 
افج 

خزانة الادب ولب لباب لسان العرب » عبد القادر بن عمر البغدادي 
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( بيروت : دار صادر - ) مصورة عن ط ۱ . 

الخصااص ۰ عثمان بن جني » تحقیق محمد علي النجار ( بيروت : 
دار الکتاب العربي - ) مصورة عن ط دار الکتب المصرية . 

خلاصة المنطق : موجز واف لاهم موضوعات علم المنسطق : 
المصطلحات . التعريف . الاستدلال . مناهج البحث العلمي » 
عبد الهادي الفضلي ( النجف الاشرف مطبعة الاداب ۱۳۸۵ ه 
۶ ) ط١۔‏ 

دروس في علم الاصول » محمد باقر الصدر ( بيروت : دار الکتاب 
اللبناني والقاهرة : دار الکتاب المصري ۱۹۷۸ م ) ط ۱ . 

دروس في فقه الامامية . ميد الْهأني/إلفضلي » مخطوطة المولف . 
دیوان الادب : أول معجلم عيربي-صرئْب بحسب الابنية ء إسحاق بن 
ابراهیم الفارايي » تب أحميد مختار بر ( القاهرة : الهيئة العامة 
لشزون المطابع الاميرية ۱۳۹۶ ه- ۱۹۷4 م) . 

الذريعة إلى تصانیف الشيعة . آقا بزرك الطهراني ( بیروت : دار 
الاضواء ۱۸۰۳ ه- ۱۹۸۳ م ) ط ۳ . 

الروض النضیر شرح مجموع الفقه الکبیر . الحسین بن احمد السياغي 
( الطائف : مكتبة المؤيد ۱۳۸۸ ه- 1458 م ) ط ۲ 

سين وجيم عن مناهج البحث العلمي » طلعت همام (عمّان : دار 
عمار ۱۸۰4 ها ۱۹۸٤‏ م) ط ۱ . 

شرح شذور الذهب في معرفة کلام المرب » ابن هشام الأنصاري 
( القاهرة : دار الأنصار ۱۳۹۸ ھ۔ ۱۹۷۸ م ) ط ۱۵ . 

شرح عقائد الصدوق أو تصحيح الإعتقادء محمد بن النعمان المفيد ء 
تعليق هبة الدين الشهرستاني (تبریز: مطبعة الرضائي ۱۳۷۱ھ) 
ط۲٢‏ 
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شمس العلوم ودواء كلام العرب من الكلوم » نشوان بن سعيد الحميري 
( بيروت : عالم الکتب-) . 

الصحاح : تاج اللغة وصحاح العربية ء إسماعيل بن حماد الجوهري + 
تحقیق أحمد عبد الغفور عطار ( بيروت : دار العلم للملايين 
٤ھ۔۔۱۹۸۸ء)‏ ط ۳ 

الصحاح في اللغة والعلوم : معجم وسيط » ندیم مرعشلي وأسامة 
مرعشلي ( بيروت : دار الحضارة العربیة ۱۹۷۵ء ) ط١‏ 

صحیح الكافي » محمد الباقر البهبودي ( بيروت : الدار الإسلامية 
۰۱ هه ۱۹۸۱ع) ط۱ . 

عقیدتنا ء عبد الله نعمة (ایروت ؤسسة عز الدین ۱8۰۳ ه- 
۰۳ءھ) ط ۲ . 


العين » الخلیسل بن احم الفليراعييتي-.:تحقيق مهدي المخزومي 
وابراهیم السامرائي ( بیروت : مؤسسة الاعلمي ۱:۰۸ ه- ۱۹۸۸ م) 
ط۱ 

فقه الإمام جعفر الصادق : عرض واستدلال » محمد جواد مغنية 
( بيروت : دار التيار الجديد ودار الجواد 4 ١4*‏ ه ‏ 1984 م ) ط ه 
الفكر : طبيعته وتطوره » نوري جعفر ( بيروت : مطبعة دار الکتب 
۰ هد ۱۹۷۰ م) ط١۔‏ 

الفکر المارکسي : دراسة تحليلية نقدية » صفوت حامد مبارك 
ر القاهرة : ءالم الکتب ۱۸۰۰ هب ۱۹۸۰ م) ط١‏ - 

فلسفتنا : دراسة موضوعية في معترك الصراع الفكري القائم بين 
مختلف التيارات الفلسفية وخاصة الفلسفة الاسلامية والمادية 
الديالكتيكية ( الماركسية ) » محمد باقر الصدر ( بیروت : دار التعارف 
(e AT ۵ ۲‏ ط ۱۳ . 
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الفهرست : ابن النديم ( بيروت : دار المعرفة - ) . 
القاموس المحيط . محمد بن يعقوب الفيروزآبادي ( القا 
مصطفى البايي الحلبي ۱۳۷۱ ه- ۱۹۵۲ م ) . 


قاموس الياس العصري : عربي ۔ انجليزي ( القاهرة : المؤسسة 
العصرية للطباعة ۱۹۷۶ م ) ط ٠١‏ . 


قواعد الفقيه » محمد تقي الفقبه ( بيروت : دار الأضواء ۱8۰۷ ه- 
۷) ط ۲ . 

القواعد الفقهية . میرزا حسن الموسوي البجنوردي ‏ تصوير خاص ٠‏ . 
كتابة البحث العلمي ومصایزلتراسات الاسلامية : عبد الوماب 
إبراهيم ابو سلیمان ( جدوا ئا الشروّق ۱۸۰۰ ها ۱۹۸۰١‏ م ) ط ۱ . 
کشف الظنون عن اسامي الکتب والفتون ‏ مصطفی بن عبد الله حاجي 
خلیفة ( بیروت : دار الفگز ۱۹/۸۵۳۵۲8۳۲ ) . 

كيف تکتب بحشاً أو رسالة : دراسة متهجية لکتابة البحوث واعداد 
رسائل الماجستیر والدکتوراه ء احمد شلبي ( القاهرة : مطابع سجل 
العرب ۱۹۸۳ م ) ط ۱5 . 

لسان العرب » محمد بن مکرم بن منظور ( بیروت : دار صادر -) . 
المجازات النبوية . الشریف الرضي » تحقيق طه محمد الزيني 
( القاهرة : مؤسسة الحلبي وشرکاه ۱۳۸۷ ه- ۱۹۲۷ م ) . 

مجاز القرآن ‏ أبو عبيدة معمر بن المثنى » تحقيق محمد فؤاد سزکین 
( بیروت : مؤسسة الرسالة ۰۱ع۱ هت- ۱۹۸۱ع) ط٢‏ . 


مجمع البحرین » فخر الدین السطريحي » تحقیق أحمد الحسيني 
( بيروت . مؤسسة الوفاء ۱۸۰۳ ه- ۱۹۸۳ م ) ط٢‏ . 


مجمع البيان في تفسیر القرآن » الفضل بن الحسن الطبرسي ( بیروت : 
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دار مكتبة الحياة ) . 


مجمل اللغة » أحمد بن فارس » تحقيق زهير عبد المحسن سلطان 
( بيروت : مؤسسة الرسالة ٠۹۸٤  ه ١404‏ م ) ط ۱ . 

محيط المحيط : قاموس مطول للغة العربية . بطرس البستاني 
( بيروت : مكتبة لبنان ۱۹۷۷ م ) 

مذكرة المنطق » عبد الهادي الفضلي » مخطوطة المؤلف . 

مستمسك العروة الوثقى » محسن الطباطبائي الحكيم ( النجف : مطبعة 
النجف ۱۳۷۹ ه- ۱۹۵۷ م ) ط ۲ 

مشکل إعراب القرآن » مکی بن أبي طالب حموش ‏ تحقیق حاتم 
الضامن ( بغداد : وزارة الاعثلژم/۱۹۷۹م ) وتحقيق ياسين محمد 
السواس ( دمشق : مجمع اللغة العريية 190/8 م ) . 

مستدرك الوسائل » میرح النوزي.(طهران : المكتبة الإسلامية 
والنجف : المكتبة العلمية ۱۳۸۲ ) 

المصباح المنير في غريب الشرح الكبير للرافعي » أحمد بن محمد 
القيومي ( بيروت : دار الكتب العلمية ۱۳۹۸ھ ۔ ۱۹۷۸ م ) مصورة 
عن طبعة المطبعة الكبرى الأميرية ۱۳۲١‏ ه- )۴۱۹۰٦‏ . 

معارف القرآن » محمد تقي المصباح » تعريب محمد عبد المنعم 
الخاقاني ( بيروت : الدار الإسلامية ۱۸۰۸ ه- ۶۱۹۸۸ ) ط٢‏ 

معاني القرآن ٠اعرابه‏ . إبراهيم بن السري الزجاج » تحقيق عبد الجليل 
عبده شلبي ( بيروت : عالم الكتب 1408 ھ۔۔ ۱۹۸۸ م ) ط ۱ . 
المعجم الأدبي . جب ور عبد النور ( بيروت : دار العلم للمسلايين 
۹م ط ۱ . 

معجم الفاظ القرآن الكريم . مجمع اللخة العربية ( القاهرة : دار 
الشروق-) . 


TYA‏ . أصول البحث 


٦۔‏ معجم الالفاظ والأعلام القرآنية ء محمد إسماعيل إبراهيم ( القاهرة : 
دار الفكر العربي ‏ ) ٠‏ 

۷۔ المعجم الذهبي ( فرهنك طلائي ) : فارسي ‏ عربي » محمد التونجي 
( بيروت : دار العلم للملايين 1454 م ) ط١‏ . 

۸۔ معجم الفلاسفة » جورج طرابيشي ( بيروت : دار الطليعة 1۹۸۷ م ) 
5 


۹۔ المعجم الفلسفي . مجمع اللغة العربية ( القاهرة : الهيئة العامة اشوین 
المطابع الأامیریة ۹ ه- ۱۹۷۹ م). 

۰- المعجم الفلسفي بالالفاظ العربية والفرنسية والإنكليزية واللاتينية » 
جمیل صليبا ( بی روت :داز اكاب اللبناني ومكتبة المدرسة 
۲ءء 

۱- المعجم الكبير : اوق مچیم اللغة العربية ( القاهرة : 
الهيئة المصرية العامة للكتاب ۱۹۸١‏ م) 


۲- ( معجم ) لاروس : المعجم العربي الحديث » خلیل الجر ( باريس : 
مكتبة لاروس ۱۹۷۲ م ) . 


۳- معجم مصطلحات الادب : انكليزي ۔ فرنسي . عربي » مجدي وهبه 
( بيروت : مكتبة لبنان ۱۹۷۵ع) . 

۶- معجم المصطلحات العربية في اللغة والادب » مجدي وهيه وكامل 
المھندس ( بيروت مكتبة لبنان ۱۹۷۹ م ) ۔ 

٥۔‏ المعجم المفهرس لالفاظ القرآن الكريم » محمد فؤاد عبد الباقي 
( القاهرة : دار ومطابع الشعب -) ۔ 


7 المعجم المفهرس لألفاظ نهج البلاغة : كاظم محمدي » ومحمد دشتي 
( بيروت : دار الاضواء ٥٥٤١‏ ه- 1985 م) . 


المراجع کی RA‏ ۲۷۹ 


۷- المعجم الوسيط » مجمع اللغة العربية ( القاهرة : 
۲ ھ۔۱۹۷۲مء) ط ۲ . 


مطابع دار المعارف 


48 - المغرّب في ترتیب المعرّب » ناصر بن عبد السید المطرزي ( بیروت : 
دار الكتاب العربي -) . 

۹۔ مغني اللبیب عن کتب الاعاریب ۰ ابن ہشام الأنصاري » تحقیق مازن 
المبارك ومحمد علي حمد الله ( بیروت : دار الفکر ۱۹۷۹ م ) ط ٥‏ ۔ 

۰- المقردات في غريب القرآن » الراغب الاصفهاني » تحقیق محمد سید 
كيلاني ۰ ( بیرود ار المعرفة - ) . 

۱- المفصل في الالفاظ الفارسية المعربة في الشعر الجاهلي والقرآن 
الکریم والحدیث النبوي والشجتزالأموي » صلاح الدین المنجد 
ر انتشارات بنیاد فرهنك إيزان ۱۳۹۸/ه- ۱۹۷۸ م ) ط ۱ . 


۲- معجم مقاییس اللغة ۶ جم بن فیارس_ب/ تحقیق عبد السلام محمد 
هارون ( قم : دار الكتب العلمية -) . 

۳- مناهج البحث العلمي ؛ عبد الرحمن بدوي ( الکویت : وكالة 
المطبوعات ۱۹۷۷ م ) ط ٣‏ 

٤۔‏ مناهج البحث في التاريخ ء محمد تقي الحکیم ( الكويت : مكتبة 
المنهل ۱۳۹۸ ه- ۶۱۹۷۸ ) ط١‏ . 

۰۵ مناهج البحث في اللغة ء تمام حسان ( الدار البيضاء : دار الثقافة 
۷۶ م( ط ۲ . 

٢۔‏ المنجد في الاعلام » عبد الله العلائلي ورف‌اقه ( بیسروه 
المشرق -) ط ٩‏ . 

۷۔ المنطق » محمد رضا المظفر ( بغداد : مطبعة الزهراء ۱۳۷۷ ه - 
۷ م( ط ۲ . 


: دار 
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۸۔ منهج البحث الآدبي ۰ علي جواد الطاهر ( بيروت : المؤسسة العربية 
للدراسات والنشر ۱۹۷۹ م ) ط ۳ . 

۹۔ منهج البحث في الادب واللغة ء لانسون وماییه . ترجمة محمد مندور 
( بيروت : دار العلم للملایین ۱۹۸۲ م) ط ۲ . 

۰ - مهذب الاحکام في بیان الحلال والحرام ء عبد الاعلی الموسوي 
السبزواري ( النجف الاشرف : مطبعة الاداب -) . 

۱ - المورد : قاموس انكليزي - عريي + منير البعلبكي ( بیروت : دار 
العلم للملایین ۱۹۷۲ م ) ط ٠١‏ . 

۲ - الموسوعة العربية المیسرة » إبراهيم مدکور ورفاقه ( القاهرة : دار 
الشعب ومؤسسة فرانكلهن د ) ایھورۃ عن طبعة ۸0ء 

۳۔ مناهج البحث » غازي سين طنايلة ( الإسكندرية : مؤسسة شباب 
الجامعة 4 ۱۸۰ هات يزيم بر 

١4‏ - موسوعة الفلسفة . عبد الرحمن بدوي ( بيروت : المؤسسة العربية 
للدراسات والنشر 1484 م ) ط ١‏ 

۵ - موسوعة المورد : دائرة معارف انكليزية عربية مصورة » منير البعلبكي 
( بيروت : دار العلم للملايين ۱۹۸۰ م ) ط١‏ . 

٦۔‏ نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام ء علي سامي النشار ( القاهرة : دار 
المعارف ۱۹۷۷ م ) ط ۷ 

۷ - النهاية في غريب الحديث والأشر . ابن الأثير » تحقيق طاهر احمد 
الزاوي ومحمود محمد الطناحي ( بيروت : المكتبة العلمية -) . 

۸ - نهج البلاغة ( المختار من كلام الإمام أمير المؤمنين (ع ) ) » جمع 
الشريف الرضي ؛ شرح محمد عبده . تحقيق محمد أحمد عاشور 
ومحمد إبراهيم البنا ( القاهرة : دار ومطابع الشعب -) . 


المراجع ۸۱ 


۹۔ نهج الهدى في التعليق على العروة الوثقى . محمد تقي البروجردي 
( النجف الأشرف : مطبعة النعمان ۱۳۹۰ھ۔ 191/1 م) 

۰ - وسائل الشيعة إلى تحصيل مسائل الشريعة . محمد بن الحسن الحر 
العاملي ء تحقیق عبد الرحيم الرباني الشيرازي ( بيروت : دار إحياء 
التراث العربي 140 ه ‏ ۱۹۸۳ م ) ط٥‏ 
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الهيكل العام لعلم أصول الفقه 


قاعدة الظهور 

قاعدة تعارض الخبرین 
قاعدة الاستصحاب 
النتا: 


2 اصول البحت 


أرض الصلح . Mo.‏ 
نموذج تطبيق القواعد النحوية .. . ۱۹۰ 
نموفج تطبيق القواعد البلاغية 2 ۱۲۰ 
بق القواعد الدلالیة . 1۳9 

تطبیق القواعد الاصولية . .., ۱۳۳۰ 

یق القواعد الفقهية + 1۳ 

نموذج تطبیق القواعد الرجالية ۱۳ 
نموذج تطبیق القرائن التاريخية ۱۳۸ 
نموذج تطبيق القرائن فرب ۷ 
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مراجع التفسير 


A1‏ میس با ا ا ے أصول البحث 
مراجع تحقیق الثراث .. . یں اماق عع E‏ 
مراجع الفقه الإمامي IE‏ ویر 3881 
فھارس کتب الشيعة 26 110 AF‏ 


مراجع فقه المذاهب الإسلامية غير الم : 

مراجع الفقه المقارن 

المعاجم الفقهية ٠.‏ قمعب 
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البحث النظري 
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البحث الميداني NS ٠.‏ رہ ری ,1۹ 
البحث المعياري . . . .| 8 2 وتو مج ۱۸۴ 
البحث الوصفي 1۹۳ 
مجالات البحث ........ es‏ ہے ۱۹۵ 
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الفورس ۔ 
الاسلوب الأدبي . 


الاسلوب العلمي . . 
نموذج للاسلوب العلمي 
بحث الصاح المرسلة ا ا اوت م O‏ ۲۱۲ 
N‏ 
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تقسيم الاحکام المترتبة على المصلحة ۔ 
الضروري . 12 

الحاجي . 
التحسيني ‏ . 

الإختلاف في حجیتها . 
أدلة الحجية من العقل 
الاستدلال بسيرة الصحابة 


الاستدلال بحديث لا ضور ۔ 4 
غلو الطوفي في المصالح ال ۳۳ 
نفاة الاستصلاح وادلتھم ۔ 0 ا 
تلخیص وتعقيب مر رر ری مجعو ۲۵ 1۳۳۵ 
صفات الباحث . . ۲۳۷ 
الموهية . ۲۹ 


توفر المدة الكافية للبحث 


أهمية البحث .. 
فائدة البحث 


التجديد في البحث 


توفر مصادر البحث 
مقدمات البحث 


تعيين موضوع البحث 


وضع قائمة بعناوین مصادر الموضوع 


قراءة المصادر 
تصنیف المصادر 


وضع خطة البحث . 


تعیین منهج البحث 
طريقة أداء البحث 
المحاضرة . 
الكتابة .. . . 
طريقة اعداد البحث 
جمع مادة البحث 
صياغة البحث 
المراجم ۔ 


